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Antropologia e Poder:

Uma Resenha de Etnografias Americanas Recentes

Atualmente os antropdlogos, apesar de
ter as majs diferentes perspectivas de ana-
lise, parecem concordar que as discussdes
tedricas da disciplina caracterizam-se por
uma razodvel dose de instabilidade. Os mais
nostalgicos expressam um claro mal-estar e
sentem saudades dos tempos em que as
discussbes podiam se orientar em relag@o a
trés paradigmas “cldssicos”: o funcional-
-estruturalismo  briténico, o culturalismo
americano € o estruturalismo francés.
Qutros véem no caos um sinal de vigor para
uma disciplina que ha algum tempo temeu
estar perdendo seu objeto. Escrevendo, em
1984, um balango sobre a teoria antropold-
gica dos anos 60 aos 80, Sherry Ortner
afirmou que era possivel reconhecer “sin-
tomas cldssicos de liminaridade — confu-
sdo de categorias, expressdes de caos e de
antiestrutura” (1984:127). Dois anos mais
tarde, George Marcus e Michael Fischer, ao
resenharem a producdo antropolégica con-
temporénea, diagnosticaram um estado de
crise na disciplina e nas ciéncias humanas
em geral, segundo eles marcado pelo aban-
dono de paradigmas, pelo ecletismo e por
uma intensa experimentacdo nas tentativas
de descrever culturas. Mais recentemente,
foi a vez de Clifford Geertz analisar o es-
tagio atual das discussdes teéricas em An-
tropologia, caracterizando-o como marcado
por um “nervosismo generalizado sobre toda
a questiio de se pretender explicar cutros
enigmiticos com base na alegagdo de que

Teresa Pires do Rio Caldeira

vocé esteve com eles no seu habitat natu-
ral, ou vasculhou os escritos daqueles que
estiveram” (1988;130-131). Se para Ortner
ainda era possivel identificar um simbolo-
-chave orientando as discussdes tedricas
emergentes ¢ apontando caminhos de reso-
lugdo — o simbelo da pratica —, para
Marcus e Fischer (1986) ndo parece mais
haver nenhuma forca unificadora, e isto, ao
invés de ser considerado um problema, é
sentido como uma virtude. Julgamento com
o qual Geertz ndo consegue compartilhar.

Um traco marcante nas discussdes ted-
ricas da Antropologia americana recente —
sobre a qual me deterei aqui — parece
ser uma atitude bastante critica em relagao
as tradicGes da disciplina. E ¢laro um es-
forgo em questionar, desconstruir (para nao
dizer demolit) os procedimentos tebricos
e metodoldgicos que deram forma & produ-
¢ao de conhecimento antropoldgico até pelo
menos meados dos anos 70. A desconstru-
¢lo da pratica passada vem se fazendo
acompanhar de tentativas de incorporacao
de novos temas, novos objetos e novas ma-
neiras de pesquisa e andlise. Essas tenta-
tivas, contudo, ndo tém uma referéncia
comum, uma linha explicita de orientagdo
teérica ou metodoldgica — seriam experi-
mentos, no dizer de Marcus e Fischer
(1986). Entretanto, penso que € possivel
identificar certas questOes, interesses ou
praticas recorrentes. A parte desses pontos
comuns que se refere a questdes marcada-
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mente epistemolGgicas e metodolégicas nio
serd tratada aqui.! Tentarei me ocupar de
alguns pontos tematicos.

Um dos temas que parece vir ganhando
espago na Antropologia americana recente
¢ o das relagbes de poder. Obviamente, nio
se trata de um tema estranho & disciplina
que, pelo menos desde os anos 40, reco-
nheceu a Antropologia politica como uma
de suas importantes subareas. No entanto,
as discussbes atuais sobre a questdo do
poder, ao invés de se estruturarem em uma
subdrea especifica, parecem recortar estu-
dos, sobre os mais variados aspectos da
vida social, além de praticamente ndo guar-
darem relagfio com a Antropologia politica
tradicional. O que vou tentar fazer aqui
¢ percorrer algumas etnografias americanas
produzidas nos tdltimos 10 anos e que tém
como tema central a analise de relagdes de
poder, de modo a caracterizar os vdrios
contextos em que este tema se insere, ¢
0s varios tratamentos gue vem recebendo.
Nessa tentativa, ndao € minha pretensdo ser
exaustiva e completa na abordagem da lite-
ratura — certamente vérios estudos impor-
tantes serdo deixado de lado ou apenas
mencionados de passagem —,% mas sim
tentar identificar alguns nicleos recorren-
tes de discussdo, privilegiando ainda aque-
les estudos que me pareceram Sser repre-
sentativos de determinados tipos de abor-
dagem. )

Na introdugio que se segue procuro, de
um lado, resumir as principais diferengas
entre os estudos contemporineos de rela-
¢des de poder e a antropologia politica tra-
dicional (dos anos 40 aos 60). De outro
lado, procuro delinear uma série de mudan-
¢as temdticas, de modo a formar um qua-
dro de referéncia em relagdo ao qual as
vérias etnografias analisadas a seguir podem
ser situadas. .

Finalmente, vale enfatizar que a discus-
sdo que se segue estd restrita ao Ambito
da antropologia produzida atualmente nos
Estados Unidos. Os poucos trabalhos ndo-
-americanos analisados foram incorporados
pelo fato de exercerem influéncia nas dis-
cussdes americanas. Apesar dessa escolha
ser subjetiva, parece haver um consenso de
que, no momento presente, os Estados
Unidos se constituem talvez no centro mais
importante de critica tedrica em Antropo-
logia, de modo a justificar uma atengéo
especial aos caminhos a que estdo levando
a sua produg@o etnogréfica.
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Um Quadre das Mudangas

Como ja sugeri, uma distdncia razodvel
separa a Antropologia contemporinea que
analisa relagdes de poder dos estudos, so-
bretudo ingleses, que serviram para esta-
belecer a Antropologia politica como um
campo especifico de estudos. O livro consi-
derado como o fundador da subdrea da
Antropologia politica, e que influenciou os
pesquisadores dessa drea dos anos 40 aos
60, é a coletanea de ensaios African Poli-
tical Systems, organizada por Fortes e
Evans-Pritchard e publicada em 1940.3 Os
colaboradores desse volume estavam inte-
ressados no estudo de sistemas politicos
que, segundo eles, nio poderiam ser estu-
dados com o instrumental desenvolvido
pela Ciéncia Politica: Estados primitivos ou
sociedades sem Estado. Apesar das formas
serem diferentes daquelas encontradas nas
sociedades ocidentais, a preocupagdo cen-
tral na fundagdo da Antropologia politica
era com instituicSes politicas, e ela se re-
fletia na énfase em temas como estruturas
¢ sistemas politicos, coesdo e fungdo, e
tipos de autoridade constituida.

Nos estudos contemporineocs, essa preo-
cupagdo e esses temas praticamente desa-
pareceram, ou foram postos em uma posi-
¢do bastante marginal — ficaram defini-
tivamente a cargo da Ciéncia Politica. Os
novos estudos enfocam sobretude relagles
de poder, ao invés de instituigGes politicas,
legitimagdo da autoridade, poder local etc.
E relagbes de poder sdo encontraveis nos
mais variados lugatres, ao invés de se vin-
cularem apenas ao exercicio da autoridade
constituida. Além disso, relagbes de poder
podem se expressar das maneiras mais sutis,
nio necessitando da referéncia ao uso da
forca fisica, que era um tema constante
na antropologia politica tradicional de ins-
piragdo briténica.

Em suma, atualmente os antropdlogos
parecem estar menos interessados no estu-
do antropolégico da politica, e mais volta-
dos para as vérias dimensBes politicas das
sociedades e culturas; menos preocupados
com tipos de organizacdo politica do que
com os temas da .dominagdo, resisténcia,
luta e conflito. Na base dos estudos comen-
tados a seguir existe o pressuposto — nao
necessariamente explicito — de que as rela-
¢Oes sociais sdo marcadas das mais varia-
das maneiras por desigualdades de poder,
isto &, por relagbes de dominagio. Estas
relagdes, por sua vez, ndo sao totalitdrias



ou encontriveis sob forma fixa e explicita.
A dominagdo coexiste com a resisténcia i
dominagdo, e as culturas atuam na defini-
¢do, transformagio e reprodugBo dessas
relagdes de forga. O que estd em jogo, entdo,
¢ a dindmica das praticas culturais no seu
embricamento com relagbes de poder, nas
tais variadas formas em que estas se ma-
nifestem, ¢ nos mais diferentes contextos
da vida social (em movimentos religiosos,
na familia, nas relagbes sexuais, na produ-
¢do de conhecimento, em relagdes de classe
e assim por diante).

A mudanca na maneira de se conceber
o foco da Antropologia politica — se &
gue ainda se pode falar de uma subdrea
com esse nome — vem sendo acompanhada
por vérias outras mudangas que a com-
plementam. Uma segunda mudanga clara foi
do estudo de sociedades e povos tribais (ou
do estudo de sociedades sem estado ou de
estados primitivos) para o estudo da cons-
tituicdo do mundo moderno. Tis temas
sip importantes aqui: o encontro colonial;
as interconexdes de grupos e culfuras; € o
estudo de sociedades e culturas contempo-
réneas no chamado terceiro mundo. Na
maioria das vezes em gque esses temas sdo
.analisados, existe uma referéncia ao con-
Etexto internacional do capitalismo indus-
trial, definido em termos de desigualdade
e dominagdo.

A conscifncia crescente a respeito da
“questio colonial”, marcada pela publica-
¢io de livros como o de Asad (1973), trans-
formou a desigualdade de poder envolvida
no eucontro colonial num problema poli-
tico mais importante de ser tratado pelos
antropdlogos do que as investigagdes sobre
sistemas politicos nativos, todos eles ja
modificados em razio das relagbes com os
agentes sociais ocidentais. Nesse sentido,
uma Antropologia dos encontros coloniais
tende a explorar ndo sd as relagbes de do-
minagdo e desigualdade entre os coloniza-
dores ocidentais & os povos colonizados do
terceiro mundo, mas a produgdo de situa-
¢des e culturas especificas como resultado
desses encontros. Focalizam-se, portanto,
novas formas soclais e culturais produzidas
por transformacses ¢ reelaboragtes de ele-
mentos tomados tanto das culturas capita-
listas ocidentais, quanto das culturas “nati-
vas”. Em outras palavras, uma Antropolo-
gia dos encontros coloniais tenta analisar
as relagbes de poder e de dominacio que
moldam, de um lado, os encontros propria-
mente ditos e, de outro, seus produtos, as

vérias formas geradas por combinagio e
que existem hoje em dia no chamado ter-
ceiro mundo. Com relagdo a estas socieda-
des, os antropdlogos tém estudade, por
exemplo, relagdes de classe, movimentos so-
ciais, constituigdo de novas subjetividades
etc.

Uma terceira mudanga, intimamente re-
lacionada & anterior, € a tendéncia de alguns
antropélogos de passarem de estudo de so-
ciedades distantes e estranhas, para o estu-
do de suas préprias sociedades, e algumas
vezes seus préprios grupos, como € o caso
da Antropologia da mulher, num processo
caracterizado por Marcus e Fischer (1986:
111) como “repatriamento da Antropolo-
gia”. Nesses casos, as anélises tém se vol-
tado para temas como relagGes interpessoais,
relacGes de género, estudos de préticas pro-
fissionais, estudos de grupos étnicos e assim
por diante.

Uma quarta mudanga, que nao se¢ refere
apenas aos estudos de relagdes de poder,
é da énfase nas andlises sincrbnicas para
andlises histdricas. De fato, a critica ao
funcionalismo e ac estruturalismo foi
acompanhada pela busca de modelos de
andlise dinfimicos e processuais. Relagbes
de poder e de dominagio passaram a ser,
assim, tomadas a partir da perspectiva de
sua constituicdo: elas sdo produtos histéri-
cos, cujos processos de formacio t€m que
ser reconstituidos de modo a permitir o
seu entendimento e interpretagdo. Quase
nenhuma das novas etnografias sobre re-
lagdes de poder, mesmo aquelas sobre os
“povos sem histéria”, deixam de ter uma
contextualizagdio e uma reconstituigio his-
torica.

A quinta mudanga vai na diregdo de uma
Antropologia que toma de maneira critica
a sua propria prética, focalizando as rela-
¢Oes de poder envolvidas na produgdo do
conhecimento antropolégico.* Um dos
aspectos dessa critica foi a elucidagio do
contexto imperialista no qual a Antropolo-
gia foi moldada, e como isso influenciou
suas analises (ver por exemplo Asad 1973,
1986). Atualmente, contudo, essa critica
tem se ampliado enormemente de modo a
discutir questbes tais como: a relagdo do
|pesquisador com os informantes de outras
\culturas enquanto perpassadas por relagdes
‘de poder (Dumont, 1978, Dwyer, 1982, Ra-|
binow, 1977); deformagfes na representa-
cdo do outro nas etnografias manifestas,
por exemplo, na negagio da contempora-
neidade de sujeito e objeto do conhecimen-
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to, de modo a manter o outro — o primi-
tivo — sempre a distdncia, num outro
tempo (Fabian, 1983); clucidagdo das regras
de produgdo e circulagdo de discursos de
verdade (andlises inspiradas por Foucault,
1984). Além disso, os antropdlogos tém
prestade atengdo crescente & produgdo de
textos etnogréaficos, apontando todo o tipo
de dispositivos usados para constifuir a
“autoridade etnogréfica” (por exemplo,
Clifford, 1983). Nesta linha, os antropdlo-
gos tém ainda experimentado novas formas
de texto que os distanciem do estilo rea-
lista predominante nas etnografias classicas
(Marcus e Cushman, 1982). Apesar dessa
critica e de uma crescente €nfase na neces-
sidade de se reinventar a etnografia, nos
estudos sobre relagBes de poder que serdo
comentados a seguir o estilo realista ainda
¢ o modo textual predominante, embora
existam inovagdes nos temas e nas aborda-
gens.

Antes de entrar na andlise das etnogra-
fias, gostaria de acrescentar um ltimo
comentério geral. Se o estrutural-funciona-
lismo fol a referncia tebrica central da
Antropologia politica tradicional, a referén-
cia mais importante dos cstudos americanos
recentes sobre questdes de poder parece
ser o marxismo. Isso ndo significa que a
maioria das etnografias sejam marxistas,
mas sim que o marxismo € a referéncia
geral, tanto para aqueles que o adotam
de maneira direta ou indireta, quanto para
aqueles que o criticam e reieitam. Pelo
menos duas razbes podem ser lembradas
patra explicar a importdncia do marxismo
na Antropologia politica americana contem-
porénea.

Primeiro, como argumenta Marcus (1986),
o marxismo € um dos referenciais tedricos
mais sofisticados ¢ coerentes para a anélise
de sociedades modernas.

“Explorar os significados culturais da
producio da forca de trabalho ou do
fetichismo da mercadoria fornece meios
textuais para ftrazer a ordem mais
abrangente para dentro do espaco da
etnografia... O imagindrio do sistema
marxista continua a ser a referéncia
mais conveniente e abrangente para
atrelar etnografias locais & economia
politica.” (Marcus 1986:173)

Por outro lado, o marxismo foi uma
referéncia tedrica que ensinou os cientistas
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sociais a pensarem as diferengas sociais em
termos de poder e de desigualdade, e a
pensarem os sistemas simbélicos em termos
de dominagio (através da mnogdo de ideo-
logia). Foi também o marxismo que enfati-
zou a visdo das relagbes sociais em termos
da sua constituigdo histdrica, e em termos
de conflito ¢ luta. Mesmo considerando-se
que o tratamento marxista de todas essas
questdes tem sido objeto de fortes criticas
da parte de cientistas sociais e fildsofos,
e mesmo levando-se em conta que etnogra-
fias tém fornecido importantes criticas e
adaptagbes & teoria marxista do desenvol-
vimento capitalista, o fato € que ele con-
tinua a ser a referéncia em relagdo & qual
a maior parte das criticas da Antropologia
politica americana tem se desenvolvido. Em
outras palavras, se muitos dos pressupostos
e dos conceitos marxistas téra sido aban-
donados, o seu imagindrio confinua a ser
|central nos estudos sobre questSes de domi-
Inacdo e resisténcia, como veremos na and-
lise dos estudos etnogrificos.®

A Perspectiva do Sistema Mundial

Um dos tipos de estudo enfocando rela-
cBes de poder em que fica clara a influén-
cla marxista é aquele que tenta associar 2
analise antropoldgica e localizada de socie-
dades do terceiro mundo uma visdo do
funcicnamento do capitalismo a nivel inter-
nacional. Nas discussGes americanas recen-
tes, essa perspectiva tem sido denominada
de sistema mundial {world system) ou de
economia politica, uma expressao que Vérias
vezes serve de sindénimo para marxismo.
Essa perspectiva tem a vantagem de que-
brar com velhos hé4bitos antropoldgicos,
como o de descrever culturas “como se” elas
fossem isoladas, o de enfatizar a descri-
¢do de culturas antes do encontro colonial,
ou o de ignorar processos de mudanga
engendrados pela realidade colonial. No en-
tanto, as andlises feitas a partir da pers-
pectiva do sistema mundial apresentam
vérios problemas, que tentarei caracterizar
a seguir.

Um dos problemas do uso da perspectiva
do sistema mundial em etnografias® ¢ o
cariter basicamente alusivo e referencial de
que ele se reveste. As sociedades estudadas
sdio associadas a uma “ordem capitalista
internadional” que ligaria de maneira desi-
gual as nagdes do mundo, de modo a expli-
car o seu n#o-isolamento. No entanto, nio
se focaliza o funcionamento dessa ordem,



nio se aprofunda a discussdo tedrica de
suas caracteristicas e nem se discute os
processos que estabelecem as ligagdes entre
nagdes. De fato, talvez a questdo central
a ser refletida no contexto das discussoes
de como fazer etnografias que ndo repre-
sentem falsamente culturas como sendo
isoladas ou autdénomas seja a de como se
constituem as relagbes entre histdrias e
processos locais e o desenvolvimento do
capitalismo a nivel internacional, e como

essas relagdes podem ser explicadas e des-

critas. £ a essa questdo central que os
antropdlogos que adotam a perspectiva do
sistema mundial ndo 1ém conseguido dar
resposta. A meu ver, essa incapacidade esti
relacionada, de um lado, & maneira como
a imagem de uma ordem internacional
enira nas andlises e, de outro, & versdo ted-
rica especifica do sistema mundial que os
antropdlogos americanos tém  utilizado:
aquela elaborada por Immanuel Wallerstein
no comeco dos anos 70 (1974).

Tomando como referéncia o trabalho de
Fernand Braudel, Wallerstein insistiu na
idéia de elaboragdo de uma teoria geral
da ordem -capitalista. Para ele, qualquer
histéria local teria que ser entendida em
relacdio a histéria de longa duragdo da eco-
nomia capitalista mundial em desenvolvi-
mento desde o século XVI. Esse desenvol-
vimento teria que ser estudado interdisci-
~plinarmente e com a aten¢do voltada para
processos locais. No entanto, para construir
0 quadro de uma ordem internacional,
Wallerstein (1979) centrou a discussio em
tendéncias estruturais de longa duracio,
deixando de lado diferencas e enfatizando
pontos comuns. Como conseqiiéncia, € di-
ficil articular o quadro geral por ele for-
mulado a andlises locais, de modo a ajudar
o entendimento de processos episddicos ou
de curta duracdo. Essa dificuldade fica evi-
dente na maneira pela qual os etndgrafos
apropriaram essa perspectiva geral na sua
anélise de dados especificos: ela é tomada
de uma maneira vaga e nio explicativa,
mais como algo que pode servir para con-
textualizar do que para explicar. No entan-
to, parece que o cardter vago e genérico
das formulagtes de Wallerstein, ao invés
de ser considerado problemaitico, foi algu-
mas vezes considerado como uma vantagem
pelos antropdlogos americanos.

“A perspectiva do sistema mundial
¢ de fato uma macrovisio da socie-
dade e da histéria, mas a sua atragio

vem de suas formulagtes tedricas sim-
ples (e as vezes simplistas), contrasta-
das com sua énfase em trabalhar seus
conceitos através da interpretagiao do
detalhe histérico. Ela serve, entdo,
menos como teoria plenamente desen-
volvida, que como enquadramento
para debates e discussdes... Ao invés
de enfatizar o dogma ou um estilo de
paradigma dos anos 50, a chamada
teoria do sistema mundial sobrevive
hoje basicamente como uma orientagéo
genérica que floresce nos estudos deta-
lhados de regides e periodos histdri-
cos. ... O status atual da teoria do
sistema mundial como uma moldura
efetiva para pesquisas metodologica-
mente flexiveis em economia politica
é um excelente exemplo da corrente
suspensido de paradigmas em favor do
jogo livre com conceitos e métodos, ¢
da atencdo aos microprocessos sem
negar a importdncia de reter algum
tipo de visdo de questSes histérico-
-mundiais mais amplas.” (Marcus e
Fischer, 1986:80-81)

Descrevendo a maneira pela qual o ima-
gindrio do sistema mundial tem sido apro-
priado recentemente por etndgrafos, Marcus
e Fischer apontam a questio central encap-
sulada no seu uso atual: como estabelecer
ou descrever as ligagGes entre um sistema
capitalista internacional ¢ formagdes sociais
especificas e locais? Creio, contudo, que
o cardter potencialmente criativo da apro-
priagdo e a indicagio de uma crise mais
ampla nas ciéncias sociais nfo sfio razdes
suficientes para aceitarmos essas idéias sem
deixar de levantar algumas questdes. Por
que manter essa imagem vaga e geral se
seu cardter explicativo € reduzido? Por que
manter as alusbes, geralmente ndo discuti-
das, a uma teoria largamente criticada e
freqiientemente considerada como simplis-
ta? Se os antropdlogos ndo podem estabe-
lecer associagdes significativas entre as his-
térias e processos locais de curta duragdo
que eles estudam e a visdo de uma ordem
internacional apreendida em termos de
longa duragdio, por que insistir em afirmar
as associagBes? Essa tentativa de manter
uma ligagio com um paradigma geral ndo
seria exatamente uma indicacio das difi-
culdades em se abandonar esse tipo de para-
digma? :

Além disso, seria o modo alusivo a
melhor maneira de lidar com relagdes de
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poder e desigualdade a nfvel internacional?
E a perspectiva de uma ordem capitalista
internacional em geral a melhor disponivel
para enguadrar descricdes de processos
locais? Como se sabe, os tedricos do enfo-
que da dependéncia responderiam de ma-
neira negativa a esta Ultima questio, mas
esse enfoque continua largamente ignorado

pelos antropdlogos americanos. 7

Os tedricos da dependéncia assumem que
a andlise ¢ a compreensio de situagdes de
dependéncia requerem uma armacdo  ted-
rica especial que interprete a partir de um
ponto de vista especifico a organizacio de
uma ordem capitalista internacional, e que
56 pode ser util para a andlise de um certo
tipo de sociedade (Ver Cardoso e Faletto,
1979 — Prefacio a4 Edicdo Americana). E
essa perspectiva especial que o enfoque da
dependéncia tentou oferecer. Ele argumen-
tava que, apesar da existéncia de uma
ordem capitalista internacional conectando
de maneira desigual nagbes do primeiro, do
segundo e do terceiro mundo, a dependén-
,cia s6 poderia ser entendida em situacBes
‘especificas do ponto de vista histdrico e
'nacional, j4 que a expansio do capitalis-
mo no terceiro mundo ccorrera cm dife-
rentes momentos, sob formas diversas,
encontrando em cada contexto forcas e
obstéculos especificos,

Conseqiientemente, os resultados foram
diferentes, e é em funcdo disso que, para
Cardoso e Faletto, ndo existe uma forma
lgeral de dependéncia que permeie todos os

!ﬁisso, o entendimento dessas situacdes de
ependéncia deveria levar em consideracio
nfo apenas ou principalmente o papel de
agentes externos; ao contrdrio, ele depende
da - reconstituicio do modo pelo qual as
frelacoes de classe foram moldadas local e
| historicamente. Em outras palavras, estudos
‘de situacGes de dependéncia deveriam re-
constituir a interconexfio de forgas inter-
nas e externas de dominac¢io nas histérias
locais. Ela ¢ uma interpretagao da ordem
capitalista internacional a partir da pers-
pectiva dos paises dependentes, isto €, a
partir da perspectiva da situagio desses
paises que sdo estruturalmente explorados
e dominados nessa ordem. Isso ¢ diferente
da formulag@o que explica 0 mesmo sistema
da perspectiva dos paises centrais: ela so
se aplica a paises dependentes. Um dos
resultados do uso dessa perspectiva para
analisar as histérias de paises dependentes
¢, por exemplo, a produgdo dec periodiza-
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cOes que diferem daquelas obtidas através
da reconstituicio da ordem capitalista da
perspectiva das economias centrais. (Cf.
Cardoso e Faletto, 1970)

Apesar da teoria da dependéncia ter sido
criticada de diversas maneiras, a sua de-
monstracdo da necessidade de vérias pers-
pectivas de andlise (mesmo dentro do re-
ferencial marxista ¢ admitindo-se a existén-
cia de uma ordem internacional) para o
estudo de diferentes situagdes estruturais
\ainda parcce convincente. Nesse sentido, se
¢ verdade que existe uma ordem capitalista
internacional, ndo € verdade que casos par-
ticulares possam ser explicados e analisa-
dos a partir de apenas uma perspectiva
geral, como a teoria do sistema mundial
parece pressupor. Ao ndo reconhecerem essa
necessidade de se adotar mais diretamente
perspectivas locais para analisar os efeitos
da ordem internacional, os antropdlogos ou
ficam perdidos em alusGes a essa ordem
numa tentativa de contextualizar suas etno-
grafias, ou deixam que uma perspectiva
macrossocial elaborada a partir da &tica
eutopela do desenvolvimento capitalista do-
‘mine as suas andlises. Este dltimo parece
ser o caso dos estudos recentes de Wolf &
de Mintz.

O livio de Eric Wolf Europe and the
People Without History (1982) exemplifi-
ca a adogdo da perspectiva do sistema mun-
dial de uma maneira tal que as perspectivas
locais acabam ficando num apagado segun-
do plano. Trata-se de uma tentativa expli-
cita de construir uma histéria do capita-
lismo mundial, enfatizando as conexdes que
ligam as mais diversas sociedades e o papel
dos perdedores nessa histéria, isto &, dos
“povos sem histéria”. O liveo é também
uma tentativa

“(...) de delinear o processo geral
do desenvolvimento mercantil e capi-
talista, seguindo, ao mesmo tempo, seus
efeitos nas micropopulagdes estudadas
pelos etno-historiadores e antropdlogos.
A minha visdo desses processos ¢ dos
seus efeitos € histdrica, mas entenden-
do-se histéria com uma avaliagio ana-
litica do desenvolvimento de relagBes
materiais, que se movem simultanea-

ente ao nivel do sistema encompas-
lsador e ao nivel micro.” (1982:23)

Pode-se questionar, contudo, o sucesso de
Wolf em fazer essa reconstituigdo histdrica
em dois niveis, ressaltando o que, para ele,




parece ter sido largamente ignorado até
entdio: interconexdes. Ao contrdrio, o que
predomina é o nivel macro, aquele do sis-
tema de origem européia — ndo 36 no que
diz respeito a4 economia, mas também 2
forma de pensar. De fato, ao invés de apre-
sentar histdrias plurais formuladas a partir

de diferentes perspectivas, Wolf formula

apenas uma Unica histdria, & cuja logica
se submetem iodas as experiéncias diversas
que continuam a ser, assim, nfo entendidas
na sua especificidade e sub-representadas
ou, na methor das hipéteses, representadas
a partir da perspectiva e de acordo com a
periodizacdo que faz sentido para os paises
centrais. Ao invés de muiltiplos processos,
discursos e representagdes, ele apresenta um
sé processo ¢ um sé discurso organizando
todas as sociedades e representagbes; em
vez de védrios objetos diferentes, s6 um.
Deste modo, os povos sem histéria conti-
nuam sem suas historias especificas ¢ snas
proprias representagOes sobre suas histérias,
A tnica histéria que lhes é permitida & a
da sua dominag@o e subjugacdo i ldgica
européia-ocidental. ?

Qutro autor que se utiliza da perspectiva
do sistema mundial é Sidney Mintz no seu
livto Sweetness and Power — The Place
of Sugar in Modern History (1985). Como
no caso de Wolf, o que predomina nesse
livro é uma perspectiva geral, embora ele
enfoque um objeto especifico, o aglcar,
mas com o objetivo de entender o gue ele
pode revelar “sobre um mundo mais amplo,
vinculando uma longa histéria de relacdes
cambiantes entre povos, sociedades e subs-
tancias” (1985:xxiv/xxv).

Como no caso de Wolf, Mintz afirma
que ele tem um bias “numa direcBo histé-
_rica” (1985:xxx). Ele acredita que “olhar
para trds nos permite ver como as relagBes
entre as partes desse sistema adquiriram
sua forma caracteristica através do tempo”
(1985:180). Mas a perspectiva da histdria
de Mintz ¢ também macro ¢ formulada a
partiv do centro do sistema capitalista,

Mintz faz uma reconstituicio histdrica
tentando mostrar o papel da producio de
agticar no crescimento do mundo capita-
lista e no modelamento das relagdes entre
pafses centrais e periféricos. Ele mostra
como o consumo de agicar na Europa ndo
pode ser entendido separado das formas
de sua produg@o colonial, Mas se olha para
o comércio internacional e a producdo de
agticar na periferia, faz isso da perspectiva
da orquestragiio brithnica da ordem inter-

nacional. A histéria do agicar escrita a
partiv da perspectiva das colonias & dife-
rente.

Seguramente que se escrever a histdria
da produgio colonial de agdcar a partir
da Gtica britdnica ndo ¢é algo criticdvel em
si mesmo: esta € uma abordagem possivel.
O problema do livro de Mintz estd em
que a sua perspectiva macro_ndo lhe per-
mite explicar a questdo gue realmente lhe
interessa: como a produgiio de produtos
coloniais interferiu nos hdbitos cotidianos
de alimentagdo de diferentes grupos euro-
peus. A distdncia que sepata os niveis e
0s lugares considerados ndo € nunca resol-
vida no livro, e se Mintz & bem sucedido
ao analisar fendmenos macro — como a
producdo colonial de agicar baseada na
mio-de-obra escrava ¢ sua relagdo com o
desenvolvimento do capitalismo internacio-
nal —, ndo consegue se sair tdo hem para
demonsirar como as praiicas cotidianas
estavam ligadas a isso. Assim, repete mui-
tas vezes que a produciio colonial de agiicar
esteve associada a mudangas nos hébitos
de consumo europeus, mas a sua afirma-
¢io transformada em mote de gue “a intro-
dugfio do agticar na xicara de chd da classe
trabalhadora inglesa foi um sinal de gran-
des transformacgtes” (1985:214), permanece
no livie como uma férmula vazia. Em
outras palavras, embora Mintz quisesse
explicar processos culturais que acontece-
ram em paises centrais € ndo em paises
periféricos, como Wolf, foi também incapaz
de explicar processos locais ao adotar a
perspectiva do sistema mundial.

No contexto dos novos experimentos em
andlise cultural nos Estados Unidos, Edward
Said (1985) formulou uma das criticas mais
explicitas & perspectiva do sistema mun-
dial. Ele sugere que as explicagdes formu-
ladas com esse referencial sdo etnocéntri-
cas. Elas dependem de “um esquema da
histéria mundial homogeneizador ¢ incor-
porador que assimila a si mesmo desen-
volvimentos ndo-sincrdnicos, histérias, cul-
turas e povos” (1985:11). Dito de outra
maneira, ela assimila a uma {nica légica,
e que tem sentide da perspectiva das eco-
nomias centrais, hist6rias diferentes e mul-
tiplas. Segundo Said, a alternativa para
essa assimilagio seria quebrar com o uni-
versalismo, e “criar um novo tipo de ané-
lise de objetos plurais, ao invés de singu-
lares” (1985:11).

A critica de Said indica as ilusdes con-
tidas nas tentativas de explicar o mundo
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inteiro e concomitantemente evitar o etno-
centrismo. Na base dessa ilusdo esta a falha
em entender que, se é verdade que existe
um sistema capitalista internacional, tam-
bém € verdade que ele sé existe sob for-
mas especificas que tém que ser explicadas
em seus termos e historicidades prdprios.
Nesse sentido, poderiamos dizer que a pers-
pectiva politica e histdrica para antropdlo-
gos preocupados com uma Antropologia
critica ndo estaria em contextualizar as
sociedades que estudam simplesmente alu-
dindo a um genérico sistema mundial, o
que revela pouco até mesmo a respeito de
processos de dominacdo a nivel interna-
cional, jA que estes se efetivam sempre de
maneiras especificas. Ao contrério, ela con-

sistiria em enfocar diferentes processos his-

_toricos, diferentes maneiras pelas guais
relagdes de poder e desigualdade se cons-
tituem e se configuram em distintos tipos
de encontros e de sociedades. Como indica
Said (1985), a alternativa seria a constru-
¢ido de representacdes especificas que ndo
teriam que ser submetidas a nenhum mo-
delo geral ou unificador, Historias plurais,
ao invés de uma tinica referéncia geral. E
vale dizer que a proposta de Said ¢ ainda
mais radical que a do enfoque da depen-
déncia, que tinha claramente a perspectiva
de trazer as reconstituices de processos
locais para dentro de esforgos de desenvol-
vimento de uma teoria geral, preocupan-
do-se com a' “unidade do diverso” (Car-
doso 1980:68).

“A ‘anélise concreta’ de situacdes de
dependéncia requer que novas formas
de relagBes entre classes, estados e
nagbes se incorporem ao conhecimen-
to, & sintese, explicitando-se a articula-
¢do existente entre elas ¢ mostrando-se
o movimento que as gerou, redefinindo
as relagdes anteriores.” (Cardoso 1980:
68)

Para Said, e para muitos antropdlogos

americanos contemporfineos, a busca dessa:

sintese, de articulagdes que configurem uma
totalidade, nfo pode ser conseguida a nfo
ser de forma mistificadora — o que existe
é de fato pluralidade.

No entanto, ndo € nada simples o pro-
cesso de se analisar e representar diferen-
gas, desconstruindo discursos gerais de
representacOes ancoradas em relagbes de
dominagdo, evitando-se ao mesmo tempo
homogeneizacées, como o livro Orientalisin
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~que ele elabora

(1979) de Said sugere. A instigante critica
: ao modo pelo qual os
estudiosos ocidentais vém representando o
“Oriente”, a associagdo desse imagindrio ao
imperialismo ocidental, & dominagio do
“Oriente” e a0 modo pelo qual ele foi
uma lmagem necessiria para a constitui¢do
da cultura ocidental moderna estd ela
mesma baseada em simplificagSes e homo-
geneizagSes. Como mostra Clifford (1988)
em uma longa e interessante resenha do
!ivro,. Said toma os estudos sobre o mundo
isldmico como se constituissem todo o uni-
verso de estudos orientalistas, desconhece
diferenciagbes e conflitos dentro desse
campo de estudos e, além disso, acaba re-
presentando o Ocidente pelo mesmo pro-
cesso homogeneizador que ele critica nos
estudos do Oriente, Said reclama aos domi-
nados o dircito de se auto-representarem
do seu préprio modo, mas nio abandona
um humanismo  universalista (Clifford,
1988) e mem deixa de reproduzir o proce-
dimento de representar scu objeto (os estu-
dos ocidentais sobxe o oriente, ¢ a prépria
cultura ocidental) de uma maneira irreal,
reducionista e hommogeneizadora.

A homogeneizagio embutida na andlise
de Said, apesar de sua consciéncia critica
desse problema em relagdo &s representa-
¢oes simplificadoras do Oriente, indica as
dificuldades de se lidar com as intercone-
x0es de perspectivas gerais e realidades
especificas. Outras dificuldades podem ser
percebidas ao se enfocar maneciras alterna-
tivas de olhar, a partir de outros pontos
de vista, para a “mesma histéria” que Wolf
e Mintz tentaram weconstituir.

Uma dessas alternativas é o livro de June
Nash, We Eat the Mines and the Mines Eat
US — Dependency and Explotation in Boli-
vian Tin Mines (1979), que tem como refe-
réncia tedrica o enfoque da dependéncia. A
sua perspectiva € a da histéria boliviana,
especialmente a histéria da exploragio dos
mineiros de estanho da Bolivia. A ordem
capitalista internacional est4 presente, mas
s6 na medida em que ela molda a situa-
cio boliviana. Essa histdria especifica é o
pano-de-fundo em relagio ao qual Nash
tenta entender seu objeto central: a cons-
ciéncia social dos mineiros do estanho,
baseada em raizes indigenas e entrecortada
por “sofisticadas  ideologias de classe”
(1979:3). Nash analisa, de um lado, o pro-
cesso de trabalho nas minas de estanho,
marcado por lutas trabalhistas e pela inter-
feréncia de forgas sobrenaturais, sobretudo



o diabo — Tio — que medeia todo o pro-
cesso de exploragdo das minas. De outro
lado, enfoca a comunidade de mineiros, sua
histéria, organizagio familiar e sociabilida-
de, seus rituais e sistemas de crengas. Um
tdos aspectos mais intetessantes do liveo &
2 demonstragdo de como crengas herdadas
‘Ido periodo pré-colonial servem para moldar
|a interpretagdo da exploragdo presente e se
constituem numa fonte de resisténcia e opo-
|sigdo. Assim, no processo de trabalho nas
minas, as crencas no diabo ajudam a ci-
mentar uma solidariedade entre os traba-
Ihadores; e na histéria dos mineiros boli-
vianos, as grandes revoltas e greves tendem
a ocorrer em épocas especificas, todas elas
associadas a importantes rituais relaciona-
dos a crengas herdadas do periodo pré-colo-
nial. (Cap. 5).

Apesar de ndo concordar com muitos
aspectos da andlise de Nash — especial-
mente a sua abordagem da comunidade dos
mineiros como sendo homogénea e solida-
ria, apesar dos dados em contrario que
ela mesma fornece, e o seu fratamento da
questdo da consciéncia de classe, para o
qual voltarei depois — seu tratamento da
questdo das inter-relactes de uma ordem
internacional com uma local ¢ bastante sa-
tisfatério, uma vez que a histéria boliviana
ndo é apresentada como um caso genérico
de economia periférica a ser descrito de

.. acordo com as caracteristicas principais do

desenvolvimento das economias centrais.
Ao contrédrio, a sua subordinagio aos pai-
ses centrais é apresentada do ponto de vista
| das conseqiiéncias das interferéncias impe-
| rialistas na conformagdo da realidade boli-
" viana, A ordem internacional estd presen-
te todo o tempo, mas na maneira especi-
fica pela qual ela influencia ¢ molda a
realidade boliviana, que é dnica, mesmo se
comparada com outros paises latino-ameri-
canos.

Essa perspectiva de se fazer Histéria ¢
Aniropologia é a que tem conseguido me-
lhores resultados no estudo de relagBes de
poder originados a nivel internacional e
manifestas localmente, ¢ vou consideréd-la
mais detalhadamente adiante. Antes, con-
tudo, gostaria de comentar sobre um livro
geralmente identificado com a perspectiva
do sistema mundial, ou com ¢ que se tem
chamado de “world historical political eco-
nomy” (Marcos e Fischer 1986), mas que
a meu ver nio cabe nessa classificacio, a
ndo ser que ela seja tomada como um
sindnimo de marxismo. Trata-se de The

Devil and Commaodity Fetishism in South
America (1980), de Michael Taussig. Pro-
vavelmente uma das tUnicas caracteristicas
que associa o livro de Taussig aos outros
mencionados anteriormente é o seu refe-
rencial marxista. No entanto, o uso que
Taussig faz dessa referéncia teérica é bas-
tante diferente.

Do meu ponto de vista, o livio de Taus-
sig é basicamente um ensaio marxista, cen-
trado em uma discussio epistemolGgica
sobre a produgdo de conhecimento em so-
ciedades capitalistas. Apesar dele fazer uma
reconstituicfo histérica das plantations na
Coldmbia, e apesar de enfocar as visbes
de mundo de camponeses colombianos e
mineiros bolivianos (usando neste tltimo
caso a anilise de Nash), esses ndo sdo os
pontos centrais do ensaio, mas sé parte do
seu argumento. Como o préprio Taussig
formulou numa resposta recente as criticas
ao seu livro,

“a énfase, senao todo o objetivo dessa
interpretacdo, estd no gque essas histo-
rias tem a dizer para nds, em oposicdo
|ao que nds temos a dizer para elas ao,
" por exemplo, encapsuld-las como tantos
exemplos seguros e sem vida de espé-
cies bem conhecidas... Em outras
palavras, a énfase foi decididamente
em maneiras de encontrar o equiva-
lente na monografia/ensaio antropold-
gico ao Verfremdungseffekt de Bertolt
Brecht, & idéia de se estranhar o nor-
mal, tornando-o desconcertante, senfo
estonteante e cheio de surpresa.”
(1987b:12)

Nesse sentido, se tomarmos a classifica-
¢do de Marcus e Fischer (1986) dos novos
experimentos em etnografia, o livro de
Taussig teria que ser colocado entre as”ten-
tativas de desenvolver novas técnicas de
eritica cultural a prépria sociedade do an-
tropdlogo, ou “repatriagio da antropolo-
gia”, ao invés de juntc aos experimentos
baseados numa alusdo ao sistema mundial.
E é importante notar que, para Taussig, o

foco no que as experiéncias locais tém a

izer para “nés” (ou seja, a sociedade do
antropologo) € a tinica modalidade possivel
para a Antropologia.

“Explicagiio e interpretagio — do
significado da histéria do pacto com o
diabo, por exemplo — tornam-se,
entdo, crucialmente ¢ da maneira mais
radical algo distinto do que esta envol-
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vido nos esforgos de estrangeiros, como
os antropélogos, em localizar a cstdria
em uma suposta rede de funcoes estri-
tamente locais. A estdria por necessi-
dade é também para nés — e é a ta-
refa do antropélogo, nessa era de per-
sistente imperialismo, léla enquanto
tal. Nao pode existir outra maneira,
porque o antropdlogo nunca é con-
frontade diretamente pelo Outro, mas
pelo contato do cu com o Qutro. Isso
significa que o texto antropoldgico é
na sua esséncia um texto mediando
diferenga — as sombras na pédgina em
branco formadas pelo Outro a partir
do modo como é iduminado pela
luz ocidental (profissional de classe
média).” (1987h:13)

Em suma, a intencdo de Taussig con-
trasta claramente com as perspectivas
tanto de Nash, quanto de Wolf e¢ Mintz.
Ele nem esta interessade em reconstituir
uma histéria do ponto de vista local, nem
pensa em considerar o sistema mundial em
geral como molde para a sua anilise. Pre-
[tende, ao invés disso, que as experiéncias
"idos camponeses e mineiros que analisa, e
|sobretudo a critica que eles desenvolvem
|4 introdugdo do capitalismo no seu mundo
|através de elaboragbes sobre a figura do
|diabo ¢ sua associagdo & econcmia mone-
|tdria e de mercado, sirvam como um con-
|traponto que permita ao antropélogo estra-
\nhar e criticar modos de pensar (inclusive
los outros) préprios de sua sociedade. Os
‘oulros sdo, assim, pretextos para uma cri-
[tica as sociedades ocidentais e sua maneira
\de fazer ciéncia.

Apesar de nfo ser minha intencdo dispu-
tar a concepcio de Taussig da relagdo da
Antropologia com o outro, considero sua
andlise sobre os camponeses colombianos e
mineiros bolivianos problemdtica. Se ele foi
capaz de criticar as sociedades ocidentais
e o seu modo de pensar, isso foi conse-
guido as custas de simplificagiio tanto do
seu material etnografico, quanto da teoria
marxista. A sua andlise do caso colombiano
enfatiza um confraste entre um modo de
producgdo capitalista e um nao-capitalista,
entre um modo de producio de valor de
troca ¢ um modo de produgio de valor
de uso. O problema é que a Colémbia estd
j& hd um bom tempo, imersa na ordem de
produg@io capitalista, e Taussig teve que
construir essc modo pré-capitalista ou de
produgdo de valores de uso como “algo
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que e¢xistia antes”. Nessa construgdo, con-
tudo, Taussig naturaliza, o modo de pro-
dugdo camponés, e o considera de maneira
homogencizadora, simplificadora e ideali-
zada, num procedimento similar aquele
adotado por muitos antropdlogos descre-
vendo sociedades primitivas “antes do con-
tato” com o colonialismo europeu. Como
no caso de Said, uma critica aguda a modos
ocidentais de pensar foi conseguida gracas
a homogeneizagio e apagamento de nuan-
ces e complexidades em um Jado do mo-
delo, o que s6 enfraquece a critica.

Resumindo, vimos até aqui pelo menocs
quatro maneiras distintas de se analisar a
histéria e a experiéncia de povos domina-
dos do terceiro mundo em relagdo a uma
ordem capitalista internacional. Primeiro, o
que pode de fato ser chamado de uma
concepgdo de sistema mundial, representa-
da nos trabalhos de Wolf e Mintz. Segun-
do, o foco em histérias locais (o que ndo
significa histérias isoladas) tomadas das
perspectivas de paises dependentes mas
mantendo como referéncia o desenvolyvi-
mento do capitalismo a nivel internacional,
como no caso de Nash. Terceiro, a pers-
pectiva de reconstituicho de histérias plu-
rais e nio necessariamente interconectadas
ou referidas a um dnico sistema, como no
caso de Said. Quarto, a suposigdo da im-
possibilidade de antropdlogos ocidentais
escreverem histrias locais de paises do
terceiro mundo — o que eles poderiam
fazer seria analisar a mediagédo de diferen-
cas entre o eu (ocidental) e o outro, como
no caso de Taussig. As quesiSes envolvi-
das nessas perspectivas s8o vdrias, e tenta-
rei tratar algumas delas nas préximas
secdes.

Histérias e Encontros

Certas etnografias americanas recentes,
além de procurarem contextualizar as cul-
turas que sdo cbjeto de estudo em relagdo
ao capitalismo internacional, t¢m como
marca uma énfase na anélise de processos
dinimicos. Essa andlise ¢ obtida fregiiente-
mente através do uso combinado de duas
perspectivas que definem o objeto da pes-
quisa e da andlise: o foco em encontros
coloniais e a reconstituicdo histdrica.

Como afirmei anteriormente, o foco no
dinamismo do encontro colonial substitui
nas ewmografias contemporiineas a perspec-
tiva funcionalista que tomava as culturas
chamadas primitivas como totalidades auto-



contidas que se tentava perceber em seu
estagio “original”, ou seja, anterior ao con-
tato com os agentes ocidentais. Por outro
lado, porque se trata de um encontro colo-
nial, estd quase sempre presente na anilise
a idéia de relagdes de poder: trata-se de
um encontro assimétrico. Além disso, como
mostra Asad (1973, 1986), € um encontro
desigual no qual a Antropologia, como dis-
ciplina ocidental, vem tomando parte de

~uma maneira ambigua: falando do domi-

nado de uma perspectiva que lhe ¢ simpa-
tica, mas com a linguagem e as referéncias
dos pafses dominantes. Estudos etnografi-
cos recentes de paises do terceiro mundo
tendem a mostrar consciéncia de ambas
desigualdades de poder: aquela entre pai-
ses centrais e periféricos, e aquela presente
na produgio de conhecimento sobre o outro
feita por antropdlogos ocidentais, 19

A imagem de um encontro é dinimica.
Seu uso substitui nogdes como a de con-
quista para enfatizar que, apesar do encon-
tro colonial ser assimétrico, os dominados
ndo tém nele um papel totalmente passivo,
nem suas culturas simplesmente sucumbem
‘a0 impacto com o colonizador. Estudos re-
centes ndo véem o0s encontros coloniais
como sendo apenas destrutivos, como a
imposigao de uma nova forma sobre as
cinzas de uma outra, original. Ao contra-
rio, os encontros coloniais tém sido vistos
como produtivos, uma vez que eles geram,
de um lado, novos paises e culturas sincré-
ticas através de um processo de transfor-
mag#o, assimilagio e recusa e, de outro

lado, todo um corpo de conhecimento sobre’

eles. Para entender essa produgdo ¢ a sua
transformagdo no tempo, os antropélogos
se voltaram, quase que por necessidade,
para a andlise histérica, a fim de recons-
tituir processos de mudanca e entender as
condicGes presentes dos povos que eles
encontram. N&o se pode mais supor a exis-
téncia de povos isolados, sem memdria da
sua histéria, e sem um passado diferente
do seu presente. E nesse coatexto, e ndo
apenas no contexto de discussdes sobre um
sistema mundial, que a questdo de como
analisar as histérias de outros povos adqui-
re sentido mais eompleto. 1

O estudo de encontros coloniais e suas
histérias tem sido tratado de diferentes
maneiras por antropdlogos. Os trabalhos
tecentes de Marshall Sahlins (1981, 1985 e
1988) representam tentativas de reconciliar
andlise estrutural e histéria, a0 mesmo tem-
po em que focalizam diferentes encontros

— que ele chama de interculturais — entre
povos do terceiro mundo e forgas capita-
listas ocidentais. Criticando a perspectiva
do sistema mundial que, segundo ele, nega
aos povos do terceiro mundo a autoria de
sua prépria histéria, Sahlins afirma que

“no que diz respeito ao encontro inter-
cultural, deveremos examinar como
povos indigenas tentam integrar a ¢x-
periéncia do sistema mundial em algo
que é légica e ontologicamente mais
inclusivo: seu préprio sistema do
mundo " (1988:3)

Para Sahlins (1985 e 1988), se o capita-
lismo pode ser chamado de um sistema
mundial, suas formas concretas de realiza-.
¢do estdo longe de ser uniformes, uma }Lez
materiais vao depender das diversas manm— ‘
ras pelas quais elas séo mediadas em esque-
mas culturais locais. Prova disso é sua ané-
lise (1988) sobre ‘os modos totalmente dis-
tintos pelos quais os chineses, os havaianos
e os Kwakiutl incorporaram a presenca dos
bens e agentes imperialistas entre meados
do século XVIII e meados do século XIX.
E as diferencas nfo se referem apenas aos
aspectos materiais dos encontros coloniais:
ao contrdrio do que parece assumir a pers-
pectiva do sistema mundial, Sahlins pro-
cura mostrar que as historicidades resul-
tantes de cada encontro intercultural

variam. Como diz ele, “diferentes culturas,

diferentes historicidades™ (1985:x).
Também a questdio da expioragdo ¢ da
destruigdio das culturas nativas € vista em
outros termos por Sahlins (1988). Nao ha
divida que esses povos foram explorados
pelo capitalismo internacional, mas para
ele essa exploracio pode significar um enri-
quecimento dos sistemas locais que, como

resultado do encontro, apropriaram bens
_de extraordindrio valor social em quantida-

des sem precedentes, revitalizaram seus
rituais e trocas internas e, “como isso sig-
nifica uma acumulagio méxima de benefi-
cios divinos com poderes sociais humanos,
‘o processo, em sua totalidade, é um desen-
volvimento, nos termos da cultura em ques-
tdo” (1988:6). Isso ndo significa que as
culturas ndo tenham sofrido transformagoes
profundas, mas sim que existe também uma
contmuuiade em relagdo & cultura ongmal

¢ a “maior continuidade pode consistir na,
l6gica da mudanga cultural” (1988:6). Esta\
légica ¢ predominantemente a do sistema/
nativo.
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Do ponto de vista tedrico, o objetivo
central de Sahlins é mostrar “algumas ma-
neiras pelas quais a histéria é organizada
por estruturas de significacdo” (1981:8), ¢
entender as relagdes entre evento e estru-
tura, mudanga e repetigio.

“0 grande desafio para uma antro-
pologia histérica ndo é simplesmente
saber como os eventos sdo ordenados
pelas culturas, mas _como, NEsse Pro-

cesso, a cultura € reordenada. Como a

reprodugdo de Uma estrufura s¢ trans-
forma na sua transformacgdo?” (1981:8)

Para enfrentar essa questdo, Sahlins ana-
lisa principalmente documentos sobre o
encontro do Capitao Cook com os havaia-
nos no final do século XVIII. No ensaio
Historical Metaphors and Mythical Reali-
ties — Structure in the Early History of
the Sandwich Islands Kingdom (1981) ele
mostra como o Capitdo Cook e os ingleses,
ao invés de simplesmente conquistarem,
foram de fato assimilados pelos havaianos

estrutura_mitica c1chca € como essa assi-

milagdo, o assassinato” do Capltao Cook e

08 eventos que se seguiram a isso acaba-
ram transformando aquela estrutura. Nesse
caso, foi a repeticdio ou reproducdo. de
formas culturais, através de uma prética
que ‘explorou as ambigiiidades disponiveis
'na estrutura de significado nativa, que per-
mitiu ndo apenas a assimilagdo dos ingle-
|ses, mas distor¢@es nao-intencionais, inver-
'sdes ¢ mudangas na estrutura.

Em [Islands of History (1985), Sahlins
toma como referéncia suas anélises anterio-
res sobre os havaianos para desenvolver o
que ele chama de uma “possivel teoria da
histéria”, fazendo “explodir o conceito de
historia com a experiéncia antropoldgica da
cultura™, a0 mesmo tempo em que a “expe-
riéncia histérica vai também certamente
explodir o conceito antropolégico de cul-
tura” (1985:xvii). A “possivel teoria da his-
téria™ enunciada por Sahlins tem duas pro-
posigBes bdsicas. A primeira & a de que
~*“g transformagdo de uma cultura é um
_modo da sua reproducdo”. A segunda, é que

“na agdo ou no mundo — tecnicamente, em
;' atos de referéncia — as categorias culiu-
_rais adquirem novos valores funcionais.

Impregnados com o mundo, os significa-

dos culturais sfo, portanto, alterados. Se-

gue-se que a relagdo entre as categorias

14

na estrutura_de significado dada pela sua,

mudam: a estrutura é transformada’ (1985:
138).

No esquema de Sahlins (1981), as expli-
cagdes para transformagdes sdo, assim, pen-
sadas em relagdo a prdtica. Seu argumento
é que a pritica ndo tem que se fazer contra
arranjos estruturais para transformé-los: o
gue comec¢a como reproducdo pode termi-
nar como_transformacéio (1981:87). A pri-
tica pode ser transformativa porque nela as
categorias culturais (associadas a estrutura)
sdo submetidas a riscos empiricos

“Se a cultura é, como quetem os an-
trop6logos, uma ordem significativa, na
acdo, entretanto, os significados estdo
sempre em risco. A cultura é um
jogo arriscado com a natureza no curso
do qual, de maneira proposital ou nfo
proposital, os velhos nomes que ainda
estao nos labios de todos adquirem
conotacdes bastante diferentes do seu
significado original. Esse é um dos pro-
cessos histdricos que estatei chaman-
do de ‘reavaliacdo funcional de cate-
gorias’.” (1985:ix)

Ou seja, a pratica pode ser transforma-
tiva porque ela tem uma dindmica prépria
que define contextualmente e de maneiras
sem precedentes pessoas e objetos e suas
inter-relagdes. Valores contextuais, definidos
na pratica, tém a capacidade de fazer re-
verter sua agdo sobre estruturas convencio-
nais de significado, transformando-as.

Essas consideracdes vém junto com uma
mudanga na maneira de se conceber a re-
lacdo entre evento e estrutura ou sistema,
na verdade uma oposiciio que Sahlins con-
sidera perniciosa e que precisaria ser aban-
donada. Para ele, um evento nio € simples-
mente um acontecimento no mundo, mas
uma “relacdo entre um acontecimento ¢

fuma estrutura {(ou estruturas): um encom-
| passamento do fendémeno-em-si como um

valor significativo, do que se segue sua

“especifica eficdcia histérica.” (1985:xiv)

Como um fendmeno, o acontecimento
pode ter sua dinfmica prdpria, independen-
te dos significados dados por um sistema

simbdlico, mas a verdade é que-ele sé ¢

significativo como_projecdo de algum es-

quema cultural. “Q evento é um aconteci-
mento interpretado™ (1985:153). Além disso,
para se entender a relacdo entre evento e
estrutura € necessdrio interpor um terceiro
termo, que é a sintese situacional entre
ambos: uma estrutura da conjuntura.



“Por ‘estrutura da conjuntura’ eu
entendo a realizacdo pratica de cate-
gorias culturais num contexto histérico
especifico, do modo como expresso na
agdo interessada de agentes histdricos,

/ incluindo a microssociologia da sua
| interacdo™ (1985:xiv)

A nogio de estrutura da conjuntura iden-
tifica-se com a de praxis e, como uma des-
cricdo do comportamento social ¢ da rea-
valiagdo funcional dos significados em agdo,
ela permitiria analisar a dindmica da vida
cultural ¢ da transformagio estrutural ndo
s6 em encontros interculturais, mas em
qualquer descricdo cultural, quando se tem
que entender a estrutura como necessaria-
mente temporal (1985:xvi).

A anidlise de Sahlins nfo critica apenas
a oposicio evenlo-estrutura, mas se estende
também a wma maneira ocidental corrente
de se entender a histéria e a ordem cultu-
ral com base nas oposigdes entre histéria
e estrutura, mudanga ¢ estabilidade. A par-
tir da andlise do encontro de havaianos ¢
ingleses, Sahlins tenta mostrar que essas
oposi¢bes ndo se sustentam, € que a “cul-
tura funciona como uma sintese de estabi-
lidade e mudanga, passado e presente, dia-
cronia ¢ sincronia. Toda mudanga préatica
| é também uma reprodugéo cultural. .. Toda
\reproducdo da cultura é uma alteracio”

(1985:144).

~—"Sherry Ortner critica Sahlins (1981) afir-
mando que ele “faz a mudanca parecer um

“goq_co facil demais” (1984:156). Como ela
iz,

wad)

/

“existem provavelmente muito mais
ligagdes e muito mais possibilidades
de derrapagens no caminho de volta
da pratica para a estrutura do que a
avaliacdo de Sahlins permite ver. No
entanfo, se o percurso da muodanca
estrutural é mais dificil do que ele
deixa transparecer, Sahlins apresenta
uma avaliacio convincente de como
ele pode ser mais facil do que alguns
quereriam’ (1984:157).

Um outro problema com a andlise de
Sahlins ¢ o quase total desaparecimento
em seu esquema de nocdes de poder, hie-
rarquia e dominacdo. Ele critica a perspec-
tiva do sistema -mundial por ter pensado
em termos de dominacfo total e ter nega-
do aos povos periféricos a autoria da sua
histéria. Pode-se dizer, contudo, que Sahlins
parece ter chegado a posicdo oposta. O

encontro intercultural ¢ pensado por ele
como ocorrendo entre partes iguais, ou
melhor, como um encontre entre logicas
diferentes, mas nio npecessariamente entre-
meado por relacdes de poder. Sahlins nao

ignora a existéncia de relagdes de poder e |

hierarquia, mas essas sdo analisadas como '
~ elementos que configuram a estrutura nati-
' va, ou seja, de um ponto de vista interno,

e nunca do ponto de vista do encontro
intercultural. 12

Se sua andlise tem o mérito de mostrar
que a incorporagdo do capitalismo no ter-
ceiro mundo se dd sempre de acordo com
a ldgica cultural nativa, geranda resultados
culturais distintos em cada caso, ndo foi
capaz de explicar porque nesses encontros
interculturais € sempre o capitalismo que
_é incorporado, e nunca 68 sistemas nativos
que impdem a sua cultura a dos paises
centrais. .

O livro de Jean Comaroff Body of Power
and Spirit of Resistance — The Culture and
History of a South African People (1985),
que em varios momentos utiliza o esquema
de Sahlins, incorpora explicitamente a di-
mensdo do poder a anilise. Comaroff ana-
lisa o encontro da cultura Tshidi da Africa
do Sul com os colonizadores britdnicos, e
os processos de transformacgdo e criagdo
resultantes desse encontro que é, por defi-
nigdo, marcado por velagbes de poder e de
dominacdo. O estudo é dividido em trés
partes: a primeira tenta reconstituir a ordem
pré-colonial dos Tshidi, ou seja, a sua estru-
tura antes do encontro com os ingleses; a
segunda enfatiza o encontro propriamente
dito e como o sistema pré-colonial se im-
brica com as forcas do capitalismo indus-
trial europeu representada por missiondrios
cristdos, transformando-se; a terceira é a
parte etnografica: através da andlise de
duas variantes de um culto religioso —
Zionismo — Comaroff tenta mostrar como
os Tshidi tentam dar sentido & sua expe-
riéncia recente de marginalizacdo e domi-
nacao.

Comaroff compartilha com Sahlins a
preacupacdo de entender a histdria como
uma interacdo entre prética e estrutura. Ela
concebe a estrutura como a “dimensdo
constitutiva da ordem social”, e a pritica
como “as formas manifestas de organizacio,
experiéncia e acdo que sdo suas realizacdes
histéricas” (1985:44). Tanto a estrutura
quanto a pratica sio mutuamente consti-
tutivas, e uma age sobre a outra. Como em
Sahlins, a préitica, ao repetir conjuntural-
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mente a estrutura, pode determinar trans-
formacGes estruturais.

No caso de Comaroff, contudo, a dimen-
sdo das inter-relagbes entre pratica e estru-
tura — sempre mediadas pelo universo
simbélico — nfo € a tnica no seu esque-
ma, jd que ela concebe a histéria como “um
processo dialético num duplo sentide: o
produto da interagio entre ac¢do humana
e constrangimento (constraint) estrutural; e
entre o dominante e o subordinado no en-
contro colonial” (1985:1). Neste sentido, a
dimensdc da télagio desigual de poder no
encontro colonial, eclipsada na anélise de
Sahlins, vem para o centro da interpreta-
¢do da histéria Tshidi feita por Comaroff,
Além disso, ao invés de lidar apenas com
documentos do passado, ela combina re-
constituigdo histérica e anédlise etnografica;
ao invés de lidar s6 com a histéria ao nivel
local, ela olha para forgas locais e globais,
sem perder a perspectiva de um sistema
social especifico.

A andlise histérica, tal como é feita por
Comaroff da perspectiva de transformagdes
estruturais através da prética, enfoca basi-
camente momentos diferentes para salien-
tar transformacSes. A andlise se faz pelo
estabelecimento de pdlos opostos (global e
local, pré-colonial e colonial, colonizador e
colonizado, etc.) que sc engajam para pro-
duzir a especificidade do caso Tshidi em
diferentes momentos. A realidade histérica
é, na andlise de Comaroff, sempre um re-
suitado sincré _j;co, um re-trabalhar de prin-
cipios e experiéncias contraditérias. Assim
sendo, fazer uma andlise histérica &, de
um lado, estabelecer os elementos que se
encontram, contrastando-os e revelando as
suas légicas e, de oulro, revelar a sua arti-
culagiio, decompondo a sintese em seus ele-
_mentos constitutivos. Essa sintese & descrita
por Comaroff através da metafora do brico-

| lage.

“Em situagdes como a de colonizacio
surgem novas ordens_simbdlicas atra-
vés de um processo_de reorganizago.
Trata-se de um bricolage que nio ape-
nas altera relagles existentes entre

mgnos Jnas que também os mtegra a.

outros que sao portadores de formas
e forcas de origem externa. Comple-
xos de signos sdo, assim, desengajados
de seus contextos anteriores e assumem
significados transformados em _suas
novas associagbes — um processo re-
petido constantemente em relagdo a
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circunstincias materiais transformadas™
(1985:119-120).

A metifora do bricolage descrita acima
em termos bastante seme]hantes aos utili-
zados por Sahlins, néio ¢ a Gnica usada por
Comaroff para explicar as transformacdes
histéricas dos Tshidi, uma vez que néo di
conta das relagdes de poder que moldam
as articulagBes de significados. A andlise
histérica teria ainda que revelar as assime-
trias e relagdes de poder embutidas na 16gi-
ca da producio 'do resultado sincrético.

A visio de Comaroff das relagdes de
poder tenta enfatizar a complexidade das
suas formas, sublinhando os espagos de
contradicdo e resisténcia que as caracteri-
zam. A énfase nessa complexidade aparece
em diferentes momentos da andlise e em
relacdo a diferentes temas. Ela ¢ também
informada por diferentes perspectivas ted-
ricas. PR

‘Uma das situagdes em que a complexi-
dade das relagdes de poder é enfatizada
é na andlise da ordem pré-colonial. Aqui
Comaroff elabora uma andlise estrutural
bastante ortodoxa. Ao lidar com a organi-
zacdo social dos Tshidi antes dos tempos
coloniais, ela enfatiza o papel da casa como
um dtomo de estrutura em relagio aos pares
de oposicdo agnacdio e matrilinearidade,
masculino e feminino, domesticado e sel-
vagem, agricultura e pastoreio, etc. Os ele-
mentos opostos sdo articulados de uma
maneira hierdrquica, com tudo aquilo que
é associado ao universo masculino encom-
passando os elementos associados ao uni-
verso feminino. O poder € aqui expresso
nesse emompassamento. A andlise de Co-
maroff &, neste ponto, bastante similar
aquela desenvolvida por Bourdieu para a
casa Kabyle (1972).

Uma outra nogdo usada por Comaroff
para caracterizar as relagbes de poder e
dominagiio é a de hegemonia. Ela aparece,
por exemplo, na andlise de cosmologia ¢
ritual. Comaroff presta atencio especial ao
ritual, “o modo de pratica mais potente
em sua capacidade transformativa™ (1985:
80), ¢ & sua acdo sobre o corpo humano
para construir atores sociais. O ritual seria
o produto de uma realidade mais ou menos
conflitiva. e poderia ser usado para enfren-
tar conflitos ou para reorganizar significa-
dos em uma situagdo nova. Analisando
ritos, Comaroff tenta “mostrar como eles
enfrentam e reenfrentam conflitos sistémi-
cos, com a sua forma poética impondo um
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conjunto de significados dominantes sobre
experiéncias de paradoxo’ (1985:118). Cla-
ramente, aqui o poder ndo é uma forca
ou simples imposi¢io de vontade, também
ndo é a articulagdo hierdrquica de lados
opostos, mas sim hegemonia (Gramsci é o
modelo explicito), a capacidade do domi-
nante de articular significados e enfrentar
conflitos sociais globais. Essa articulagdo de
significados nio é um processo passivo, jd
que traz resisténcia dentro de si. Nio €
,também um processo de dominagdo totai,
uma vez que os significados dominados nio
sdo apagados, mas reproduzidos com a re-
produgdo da estrutura. Conseqiientemente,
a dominagdo (hegemonia) ndo € total, mas

A identificac8o de poder e dominagio
com encompassamento € hegemonia (enten-
dida como articulacdo de visdo de mundo)
nio se coaduna com uma visdo de poder
como alguma coisa existindo previamente
e que é imposta a outros. A rejeigdo dessa
concepgio é especialmente clara na concep-
¢do de Comaroff do encontro colonial. Este
é tratado como um encontro em que ambas
_as forcas se transformam.

“Tanto o sistema local quanto o glo-
bal sfio ao mesmo tempo sistemAticos
e confraditérios; e eles se engajam em
relagbes caracterizadas tanto por sim-
biose quanto por luta. E a configura-
¢do especifica dessas formas e forcas
no caso Tshidi — sua particular moti-
vacdo — que me preocupa aqui e, ine-
vitavelmente, isso tem caracteristicas
tanto tdnicas quanto mais gerais.
{1985:3-4)

Do mesmo modo que Sahlins, um dos
argumentos centrais de Comaroff é o de
que, apesar do encontro colonial ser mol-
dado por forcas globais, estas nfo conse-
guem explicar 0 que acontece no caso do
Tshidi, que é um resultado tnico, produto
do modo pelo qual a légica local se enga-
jou com a do capitalismo. Falando em
outros termos: a perspectiva do sistema
mundial ndo seria suficiente para expli-
cé-lo. O que é necessério € entender a forma
sincrética_especifica em cada caso. No en-
tanto, diferentemente de Sahlins, Comaroff
considera que se deve entendé-la num. con-
texto de relagdes de poder.

A questdo do encontro entre forgas glo-
bais e locais ¢ da constituigio de uma

s

experiéncia especifica é abordada da pets-

pectiva marxista por June Nash em We
Eat the Mines and the Mines Eat Us (1979).
Nash utiliza documentos e dados etnogra-
ficos mas, em contraste com Comaroff,
também reconstitui histérias a partir do
modo como elas aparecem na visdo de
mundo de trabalhadores de minas de esta-
nho da Bolivia. Essa perspectiva leva a en-
frentar outros problemas analiticos. Quan-
do documentos e etno-histérias sio coloca-
dos lado a lado, ou quando visGes domi-
nantes e dominadas sdo contrastadas,
mesmo uma histéria local perde sua unici-
dade. Existem, de fato, muitas histdrias rela-
cionadas, que podem ser apreendidas ao
se mudar a perspectiva pela qual se olha
para © mesmo universo social. Sahlins
(1985) considera que cada cultura tem sua
historicidade e, como Said (1985), também
desenvolve a tese de que as histérias sdo
plurais. O livro de Nash (e sobretudo aque-
les analisados na préxima secdo) levam a
ver, contudo, que a pluralidade pode ser\
fregiientemente encontrada deniro de uma
tnica cultura, \
O problema de Nash [oi o de tentar redu-
zir essas diferencas a um dnico modelo.
Ela estrutura sua interpretacio sobre a
visdo da histéria dos mineiros bolivianos
com base em referéncias marxistas que sé
sdo relativamente explicitadas no pendlti-
mo capitulo do livro (cap. 8). Ao ouvir as
memorias dos mineiros, ela encontrou dife-
rentes versGes do passado, associadas a dife-
rentes experiéncias de género, geragdo e
ocupacio. Essas diferencas, no entanto, nao
foram relacionadas a caracteristicas inter-
nas da sociedade estudada, ¢ sim interpre-
tadas em relaciio a um modelo tedrico dinico
e externo — o modelo marxista de cons-
ciéncia de classe, nunca explicitado (o que
assume um consenso sobre o seu signifi-
cado que, de fato, ndo existe) mas sempre
aludido. Na verdade, Nash julga as dife-
rentes versdes do passado expressas pelos
mineiros, e¢ as classifica como modelos de
mais ou menos consciéncia de classe. Em-
bora ela argumente que aquilo que as pes-
soas recordam estd relacionado com o im-
pacto dos eventos na vida de cada um, ela
valoriza aquelas memdrias associadas com
experiéneias de acdo coletiva em nome da
classe. De acordo com seus julgamentos,
“Efraim tem uma consciéncia mais desen-
volvida do mundo no qual ele vive do que
Alejandro” (1978:31). A experiéncia de
Efraim de contato com alguns padres “des-
viou-o dos elementos centrais da luta de
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classes” (1979:53). “O contato prdximo de
Alejandro com técnicos estrangeiros deu-lhe
um sentido falso de seguranca a ser obtida
atrayés de lacos paternalistas” (1979:54).
“Basilia tinha uma consciéncia de trabalha-
dora que ndo estava ligada A classe”
(1979:54). E assim por diante.

Em suma, e para repetir uma das criti-
cas a andlises marxistas que é comum no
Brasil ¢ na América Latina, onde esse mo-
delo fol muito mais utilizado do que nos
Estados Unidos, o uso_do marxismo para

© analisar yisSes de mundo ¢ problemdtico.

pois ele tem embutido em si um modelo
de como as coisas devem ser — no caso
de Nash, do que o contetido da consciéncia
deveria ser. Pode-se argumentar, por exem-
plo, que na medida em que ela tinha uma
idéia prévia do que deveria esperar encon-
trar nas memorias dos mineiros, pode ter
negligenciado especificidades de suas visoes
da histéria, selecionando apenas o que era
significativo em termos do seu modelo.
Além disso, Nash dissolveu diferentes expe-
riéncias culturais e histéricas num quadro
predeterminado, frustrando sua tentativa de
reconstituir uma histéria do ponto de vista
local, ji que os dados particulares acaba-
ram sendo enquadrados sob a légica de um
modelo preexistente.

Qutros estudos usando etno-histérias pa-
recem ir na diregdo oposta a de Nash, uma
vez que eles tentam exatamente seguir a
l6gica especifica dos depoimentos orais, e
entendé-los em relagdo as formagOes sociais
¢ histdricas de que fazem parie.

Histérias, Memorias e Conira-histérias

Nio é novidade entre historiadores o de-
bate sobre as possibilidades da histéria oral.
Para aqueles que pretendem reconstituir
cbjetivamente fatos passados, a histéria oral
parece ser um instrumento problemético, e
nAo apenas ou basicamente por causa das
falhas na memdria humana. A questio &
que a memoria, base dos depoimentos
orais, nio é alguma coisa fechada e crista-
lizada; cla é interpretagdo associada e expe-
riéncias e visdes de mundo e, conseqliente-
mente, varidvel ¢ parcial.

Os antropdlogos, acostumados a investi-
gar como as pesscas ddo sentido &s suas
experiéncias vividas e interpretam seu
mundo, parecem ficar menos incomodados
do que historiadores positivistas com a idéia
de se considerar memdrias como interpreta-
¢Ges. ¥ No entanto, como é sabido, os antro-
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pélogos custaram mais a entender que
mesmo as chamadas sociedades “primiti-
vas” tém memédria e passado, e a procurar
entender suas I6gicas especificas. Dito desta
maneira, isso pode soar como um lugar
comum nas discussdes da Antropologia con-
temporinea. No entanto, as conseqiiéncias
que podem derivar desse reconhecimento
para a andlise de processos de dominagio
estiio apenas comegando a ser discutidas.

Etno-histérias sdo tentativas de recons-
tituir o passado com base em depoimentos
orais, ou seja, apoiados na memdria. Elas
revelam dois tipos de informacio. Primeiro,
como a forma da meméria é construida
socialmente, quais sdo as vérias maneitas
de lembrar, como o conhecimento sobre o
passado € organizado e controlado. Segun-
do, em relagdo ao contetido da memdria,
como diferentes versdes do passado estdo
embutidas em relagdes sociais, e como uma
delas pode tornar-se dominante. Em ambos
0s casos, 0 que estd no centro da discussdo
sa0 relagdes de poder. Poder de “fazer” o
passado, de moldar o acesso &s suas ima-
gens, de transformar uma visdo em domi-
nante. Essas questdes sdo tratadas clara-
mente nos livros de Renato Rosaldo e Ri-
chard Price.

Em Ilongot Headhunting 1883-1974 — A
Study in Society and History (1980) Rena-
to Rosaldo pretende “pér o tempo na estru-
tura social” e perceber mudangas passadas
da sociedade dos Ilongot das Filipinas. Seu
projeto, no entanto, tem pouco em comum
com o de Sahlins (1981, 1985), j4 que ndo
se trata de uma tentativa de dialogar com
o estruturalismo, mas de_rejeitd-lo. Na ver-
dade, é um livro concebido, de um lado,
explicitamente contra o tipo de uso da
nogdo de tempo pelo funcionalismo estru- -
tural, as andlises sincrdnicas e as concepgles
de estabilidade social gue marcaram boa
parte das andlises de sociedades primiti-
vas. De outro lado, ele é concebido contra
a caracterizag@o estruturalista (Lévi-Strauss)
de “sociedades frias”, isto &, sociedades nas
quais as pessoas produziriam visdes estdti-
cas de suas estruturas societais.

Opondo-se  ao hébito  relativamente
comum entre antropdlogos de ignorar a
historicidade de povos “primitivos”, Rosal-
do coletou e analisou histérias, muitas das
quais ele nunca solicitou e nfo estava muito
interessado em ouvir — os Ilongot lhe
impuseram suas histérias #— ¢ construiu
uma narrativa dessas narrativas. Ele tentou
revelar a maneira cultural especifica pela



qual essas hist6rias eram construidas: uma
série de episddios relativamente auténomos
unidos por movimentos continuos através
do espago. Quase todas as histérias pode-
riam ser expressas de acordo com o se-
guinte padrdo de recontar movimentos no
espago:

“a medida em que as pessoas andam
pelos caminhos, elas freqilentemente
contam histérias sobre o passado, en-
quanto apontam para os vdrios lugares
em que uma casa ou horta estava loca-
lizada, um cervo ou um porco selva-
gem foi morto, uma cabeca foi tomada,
ou o que quer que seja, De fato, os
Ilongot se preocupam profundamente
com a seqiiéncia relativa de uma suces-
sdo de eventos, mas essas excursdes ao
passado sao meticulosamente mapeadas
na paisagem, € ndo em um calenddrio.
Um leitor sem conhecimento detalthado
da paisagem local e sua mirfade de
nomes de lugares certamente inferiria
que falta & narrativa dos Ilongot umna
dimensd@io histdérica.” (1980:48)

A diferenca na maneira de recordar dos
Ilongot e dos ocidentais cria um problema
de representagdo, que Rosaldo tenta resol-
ver traduzindo a meméria espacial dos
Ilongot para uma ordem cronoldgica.

Além de revelar a forma cultural especi-
fica pela qual as histérias se organizam,
Rosaldo mostra como os Ilongot percebem
a sua histéria: avangos irregulares em uma
linha, com algumas mudangas imprevistas
de direcdo. Vidas e histdrias nfo ocorrem
de acordo com regras e normas, mas como
improvisagdes. Os caminhos séo individuais
e freqgiientemente divergentes, mas sua
forma € recorrente, repetindo a si mesma
através de ciclos de casamento e residéncia.

As interpretagbes dos Ilongot sobre o
seu passado sfo variadas e conflitantes, uma
vez que cada posi¢io politica implica em
uma interpretagdo, e alinhamentos politicos
mudam freqlientemente. Seguindo essas
diferencas e conflitos, decifrando o idioma
em que a memoria dos Tlongot se estru-
tura, Rosaldo foi capaz de recuperar a sua
visdo da sua histéria, e de perceber mudan-
¢as, apesar desta visdo ser “inscrita em
miniatura, escrita de modo tdo ténue que
seus ritmos moventes podem perfeitamente
nos iludir” (1980:27).

Rosaldo mostra que a sociedade Ilongot
nio era nem estdtica, nem isolada. A sua

cultura tem estado em contato com outros
povos e culturas, e esses contatos s@o parte
da sua histéria. “Eventos externos’”, como
a invas@o das Filipinas pelos japoneses em
1945, moldaram a histéria dos Ilongot e
fazem parte das memdrias de cada um. Em-
bora Rosaldo mostre essas ligagdes entre a
sociedade local e eventos internacionais, ele
ndo se refere a nenhuma teoria para expli-
car a maneira pela qual essas ligages ocor-
rem, € nfo estd interessado em reconstituir
esses “eventos externos” por outros meios
que ndo as memorias dos membros do
grupo. Em outras palavras, o “mundo exter-
no” é parte da anélise, mas s6 no modo
pelo qual é incorporado nas representagdes
da histéria dos Ilongot.

O interesse de Rosaldo em seguir a forma
cultural em que as histérias se moldam,
suas preocupacdes ao traduzir memdrias
espaciais em ordenagdes cronoldgicas, a sua
submissdo &s histérias contadas pelos Ilon-
got, sdo todos aspectos que indicam como
o tratamento de Rosaldo da consciéncia
histérica contrasta com o procedimento de
Nash de enquadrar e julgar as memdrias
dos mineiros bolivianos de acordo com um
modelo prévio ¢ genérico de consciéncia de
classe. Rosaldo tenta representar a cons-
ciéneia da histéria dos Ilongot; Mash ar-
fanja os relatos histéricos dos mineiros em
relagio a um modelo externo preexistente.

Na anilise de Rosaldo sdo claras as suas
dividas sobre como representar consci€n-
cias histéricas estranhas 2 sua. As mesmas
diividas aparecem no livro de Richard Price
First-Time — The Historical Vision of an
Afro-American People (1983), mas de uma
maneira ainda mais dramdtica. No caso dos
Saramaka, descendentes de escravos gque
fugiram das plantations e que vivem no
Suriname, o conhecimento sobre o passado
é associado de maneira mais explicita’ a
questdes de poder.!® O conhecimento do
passado é privilégio de alguns velhos e é
algo que ndo pode ser contado indiscrimi-
nadamente. As histérias mais importantes
nio podem ser reveladas porque sdo peri-
gosas. Sdo histérias de fugas ¢ lutas por
liberdade e hi sempre o risco de que, ao
se contar a histéria, ao entregd-la para
outros, cles entreguem também a sua liber-
dade. S6 se contam fragmentos, € as pes-
soas interessadas em histéria, sobretudo na
histéria do First-Time - o perfodo que
compreende a fuga dos escravos das plan-
tations em que viviam, sua continua resis-
téncia a tentativas de reescravizacéo e, fi-

19



nalmente, a “Grande Paz” que selou a sua
libertago em 1762 —, tém que juntar frag-
mentos dispersos oferecidos em diferentes
momentos pelos velhos. Ndo existe nenhu-
ma versdo oficial ou completa desse pas-
sado.

O relato de Price sobre o First-Time dos
Saramaka estd baseado em dois tipos de
fontes. De um lado, ele utiliza os fragmen-
tos da histéria do século XVIIi preserva-
dos coletivamente sob a forma de cangdes,
lendas, histérias e encantamentos transmi-
tidos oralmente e de maneira ritualizada.
De outro lado, ele usa fontes escritas pro-
duzidas pelos colonizadores holandeses.
Cada uma dessas fontes representa uma
sele¢@o, uma interpretagio do passado.

A preocupagéo dos Saramaka com o co-
nhecimento sobre o passado estd ligada a
dois tipos de questdo. De um lado, eles
acreditam que tém que proteger o que
sagem, ou 0 seu conhecimento vai ser usado
por outros, especialmente os brancos, con-
tra eles. A forga principal subjacente 3 sua
maneira de relembrar o passado é uma
idéia de “nunca mais”, uma preocupagdo
de impedir que a escraviddo possa ocotrer
de novo. Nesse sentido, meméria e histéria
sobre o First-Time sdo importantes em
termos da preservagdo da identidade do
grupo e de seu senso de auto-respeito: ela
contém as raizes do que realmente signi-
fica ser Saramaka. De outro lado, foi atra-
vés dessa protegdo do conhecimento sobre
o passado que as histérias sobre o First-
-Time foram preservadas oralmente com
uma considerdvel riqueza de detalhes por
dois séculos.

Ao escrever First-Time, Price teve que
enfrentar questdes impostas pelo préprio
objeto de andlise similares as defrontadas
por Rosaldo. Ele também teve que desco-
brir a forma cultural especifica pela qual
o conhecimento sobre o passado é trans-
mitido. E as formas dos Saramaka e dos
Ilongot sdio similares. No caso dos Sara-
maka, o conhecimento sobre o passado é
preservado em relacdo 3 paisagem e ao
espago em que eles vivem, no nome de
lugares e 4reas geogréficas, ¢ mnos fatos
associados a esses lugares.?® Em ambos os
casos, ¢ também no caso dos Weyna da
Indonésia analisado por Kuipers (1984), o
conhecimento associado a lugares é politi-
camente importante nos processos de legi-
timagdo de autoridade, de propriedade da
terra e de tradigbes de clas. Por exemplo,
muitos desses grupos lembrar histérias de

20

migragio com riqueza de detalhes sobre
deslocamentos espaciais porque elas sio
importantes no reconhecimento da posse de
territérios. Neste sentido, o conhecimento
do passado representa direta e claramente
poder. 17

Mas Price teve que enfrentar outros pro-
blemas, e o mais importante deles se refe-
re a agrupar um conhecimento que supos-
tamente deveria ser mantido em fragmen-
tos, e revelar o que € considerado perigoso
¢ supostamente deve ser mantido em segre-
do. De Saramaka falaram com Price sobre
o First-Time sé depois de nove anos de
trabalho de campo e de um esforgo pro-
longado de provar sua credibilidade, mas
essa ndo foi a principal razdo. De um lado,
Price sé foi informado sobre o First-Time
quando os velhos o consideraram pronto
para isso. Nessa consideragio interferiu o
fato de que Price havia estudado a hists-
ria dos Saramaka nos arquivos coloniais
holandeses e tinha em seu poder certos
conhecimentos ignorados pelo grupo. E ele
estava consciente da relagio de poder a ser
entdo estabelecida, e de quanto ele ia, as-
sim, interferir no préprio cariter do conhe-
cimento sobre o First-Time. De outro lado,
quando Price obteve as informagSes por
parte dos Saramaka e foi solicitado pelos
velhos para ser uma espécie de cronista, a
sociedade dos Saramaka estava sofrendo
mudangas irreversiveis, a tradigdo estava
motrendo e os velhos decidiram que o
pouco conhecimento que eles ainda tinham
deveria ser preservado. Mas ao deixarem o
seu conhecimento ser agrupado e escrito,
eles mesmos mudaram irreversivelmente o
cardter desse conhecimento.

Numa situagdo como esta, em que o an-
tropdlogo se transforma com toda clareza
em um agente de interferéncia na socie-
dade estudada e qualquer coisa que faca
representa uma opg¢do ética e politica, nao
¢ de se estranhar que Price tenha refletido
sobre o seu préprio poder e o papel de
seu trabalho enquanto antropélogo. Suas
diividas e as decisGes que tomou fazem
parte do livro.

A primeira questdo era a de identificar
ou ndo os informantes. Price decidiu iden-
tificd-los publicando uma foto de cada um
dos velhos que lhe falaram sobre o First-
-Time, seguidas de seus nomes e uma pe-
quena biografia. A decisdo, que Price diz
de sua total responsabilidade, assenta-se na
idéia de incorporar os Saramaka como co-



-autores em sua tentativa de contar a sua
histdria.

Uma segunda questdo era a do possivel
impacto do livto no sisiema de conheci-
mento dos Saramaka. Ele sabia que o que
escrevia era parcial, uma seleco da hists-
ria, mas que corria o risco de, ao ser publi-
cada, se transformar em cénone, em versio
com mais autoridade. “Minha decisdo de
publicar — diz Price — foi tomada consi-
derando a forte percepgdo da rapidez com
que o conhecimento sobre o First-Time esta
desaparecendo, a certeza de que os prin-
cipais participantes no meu aprendizado
aprovaram a publicagdo, e a expectativa
(baseada em experiéncia anterior) de gque
o contetido do livro s6 muito gradualmente
e parcialmente vai penetrar junto aos velhos
que participam inais diretamente no siste-
ma de conhecimento” (1983:23).

Qutras questdes éticas e politicas refe-
riam-se ao fato de que, depois de publi-
cadas, as histérias iam cruzar fronteiras
tradicionais de clas, além do fato ébvio de
que todas as histérias estavam sendo apre-
sentadas, imediata e¢ concomitantemente, a
brancos e negros de outros grupos, os ini-
migos tradicionais dos Saramaka. Segundo
Price, nenhum dos dilemas que ele enfren-
tou tem resposta fécil, e as solugdes ado-
tadas sdo de sua inteira responsabilidade.
Mas ele também acha que 0s possiveis lei-
tores do seu livro tém algumas responsa-
bilidades. Aos leitores Saramaka ele pede
que ndo leiam o livro como uma biblia,
mas que considerem que se trata de uma
tentativa incompleta e inicial de conhecer
o passado Saramaka, publicada como uma
celebragdo dessa tradigdo historiogrifica
que guardou coletivamente e por tanto
tempo informacGes sobre o First-Time. A
leitores de grupos externos aos Saramaka
que possivelmente entrem em contato com
eles, Price relembra que o contetido do
livro nao deve ser discutido com os Sara-
maka: isso requereria um cédigo e uma
etiqueta especial e um conhecimento real
da lingua. Aos leitores em geral, finaliza
Price, “este estudo tem a intengdo de ser
um tributo & dignidade (dos Saramaka) em
face da opressdo, e & sua continua recusa
em deixar com que fossem definidos como
objetos’ (1983:24).

A esta altura j4 deve estar claro como
cada detalhe do livro foi decidido cons-
cientemente por Price considerando seus
possiveis efeitos e as relagGes de forcas em
que o conhecimento estava sendo gerado.

Uma das decisGes mais importantes refe-
riu-se ao estilo do texto propriamente dito.
Price concebeu seu livro como uma expe-
riéncia textual. Q texto é dividido em dois,
e a pagina € separada em duas partes. Na
parte superior encontram-se as histérias tais
como reveladas pelos Saramaka: sdo frag-
mentos, frases, cangdes, lendas, encantamen-
tos etc., agrupados por temas, obviamente
de acordo com a selegdo feita por Price.
Na parte de baixo, estdo os resultados das
pesquisas em arquivos, revelando a visdo
do colonizador da mesma hist6ria e a inter-
pretagdo de Price. Cada parte representa
uma versdo (ou mais de uma), e Price
convida o leitor a fazer a sua prépria inter-
pretagdo e a ir e voltar na leitura, relendo
os fragmentos depois de ler a interpretagio.

O que impressiona no livro de Price
nio é sé o fato dele mostrar comc um
conhecimento histérico sobre o séeulo
XVIII pode ser mantido vivo oralmente,
mas também o de deixar claro o carédter
seletivo e parcial da memoria de cada grupo
(os Saramaka e os colonizadores), e a rcla-
tividade da “verdade” histérica ou antro-
poldgica. No entanto, seletividade ¢ 1¢la-
tividade em relagio a visdes do passado
ndo significam arbitrariedade. O que esté
em questiio aqui é o_cardter social da me-
méria e o cardter politico das reinterpreta-
coes do passado.

A meméria de um grupo social é produ-
zida socialmente. Ndo se trata apenas de
uma produgfio coletiva; ela associa tanto
ag passado quanto ao presenie lexperiéncias
do grupo que interpreta e reinterpreta o
passado ¢ usa essas interpretagOes para dar
sentido & sua experiéncia presente e para

legitimar diferentes interesses. Assim sendo,

as visoes sociais do passado nédo s@o fixas,
mas sujeitas a re-interpretagdes a medida
em que o presente e as condigdes sociais
do grupo mudam,

“Memoéria é, por definigdo, um
termo que dirige a nossa atencfio ndo
ao passado, mas & relagdo passado-
-presente. E porgue “o passado” tem
essa existéncia viva e ativa no presente
que ele importa tanto politicamente.
Como “o passado” — morto, ido ou
apenas subsumido no presente — ele
importa muito menos. (Popular Me-
mory Group 1982:211)

Isso pode ser claramente exemplificado
por todos os estudos mencionados acima
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¢ que lidam com etno-histérias. O sentido
que um grupo atribui ao seu passado €
importante para construir a sua identidade
coletiva e para legitimar vérias pretensdes
presentes. Esse é o caso, por exemplo, das
reivindicagdes de propriedade da terra, he-
ranca, arranjos matrimoniais e relagdes cla-
nicas feitas pelos Ilongot, pelos Saramaka
e pelos Weyna (Kuipers 1984). Esse ¢ tam-
bém o caso da idéia de “nunca mais” dos
Saramaka: eles controlam o conhecimento
sobre a sua escravizagdo ¢ libertagdo como
uma fonte de resisténcia a qualquer possi-
vel ameaga de reescravizacdo. Controlar um
conhecimento especifico € contar uma his-
téria sdo agbes definidas num campo de
forgas, 0 que também assegura a sua dina-
mica e o seu cardter ndo-estdtico. Neste
sentido, o caso dos Saramaka é um exem-
plo de como mudam as relagbes com o
conhecimento do passado. Na conjuntura
de forgas presentes, quando sua sociedade
s¢ desintegra e a urbanizacdo avan¢a, o0s
velhos Saramaka sentiram que era mais
apropriado contar as histérias que sabiam
do que manté-las em segredo, como eles
fizeram por séculos.

Em suma, memdria social, histéria e poli-
tica estdo intimamente associadas. E nesse
sentido que o Popular Memory Group do
Center for Contemporary Cultural Studies
insiste que “a atividade poiitica é um pro-
cesso de argumentagiio e definicdo histd-
rica” (1982:213). Grupos tentando mobili-
zar politicamente desenvolvem um discurso
marcado por construgdes do passado e do
futuro. Vistes do passado estdo no centro
das lutas politicas.

“A dominagdo politica envolve defi-
nigdo histérica. A histéria — em par-
ticular a memdria popular — estd em
jogo na luta constante por hegemonia.
A relagdo entre histéria e politica, como
a relagdo entre passado e presente, €,
conseqlieritemente, uma relacio interna:
ela diz respeito & politica ‘da histdria
e as dimensdes histdricas da politica.”
(Popular Memory Group 1982:213)

Se a meméria de um grupo € uma cons-
trugdo social associada as suas experiéncias
coletivas, e se o0s grupos tém diferentes
experiéncias soclais e estdo envolvidos em
relagbes desiguais, entdo a sua percepgdo
| do passado n@o apenas serd diferente, mas
| € parte das suas lutas, O que ndo existe
"¢ apenas uma visdo mestra do passado —
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ou uma verdade histérica. Existem vérias
visdes inter-relacionadas, que sdo tanto pro-
duto quanto parte das relagdes entre 6%
grupos. A histéria estd, de fato, inscrita
em diferentes transcrigbes (Scott 1985:28),

Distintas visGes do passado mantidas por
diferentes grupos s@o construidas umas em
relagdo as outras. Além disso, as relagdes
entre diferentes versGes da histéria tendem
a reproduzir as mesmas relagdes de domi-
nagdo que existem entre os grupos que as
mantém. Esta afirmacdo tem sido feita de
diferentes maneiras por varios estudos con-
tempordneos. A andélise de Said (1979) sobre
o orientalismo, a de Asad (1973) sobre o
encontro colonial e a de Fabian (1983)
sobre os usos do tempo na Antropologia
sdo apenas alguns exemplos de estudos
mostrando como as sociedades dominantes
e suas ciéncias constroem versdes da histé-
ria (ou da falta de histéria) e da cultura
de povos do terceiro mundo de uma ma-
neira que negligencia a maneira pela qual
esses povos véem os seus passados e as
suas culturas.

Mas esse processo nao acontece apenas
entre nagdes ocidentais e do terceiro mundo.
Ele se reproduz dentro de cada sociedade,
sob a forma de uma histéria encompassa-
dora — a histéria dominante oficial — e
diferentes visGes subordinadas da mesma
histéria, aquilo que Alonso (1986) chamou
de contra-histérias.

Alonso (1986) e o Popular Memory
Group (1982) argumentam que as diferen-
tes versdes das histérias e reinterpretagbes
do passado existem umas em relagio com

'as outras e sdo parte de constantes nego-

ciagbes entre grupos sociais — elas estiio
“em jogo na luta constante por hegemonia®,
Construir a visdo oficial do passado — que
define as questOes importantes no presente
— ¢ uma questdo de poder. No entanto,
uma visdo dominante da histéria nfo con-
segue apagar todas as outras nem em situa-
¢les extremamente repressivas, como Co-
maroff (1985) mostrou para o caso de
negros sul-africanos vivendo sob o apar-
theid. Mas se existe sempre espago para
miiltiplas re-interpretagbes do passado, isso
ndo significa que diferentes versdes sejam
articuladas da mesma maneira. Ao contra-
rio, visdes dominantes ¢ dominadas sdo ex-
pressas de formas diferentes. Em sociedades
ocidentais modernas, a versdo oficial é es-
crita e as contra-histérias sfo orais; a ofi-
cial é uma narrativa coerente € as subor-
dinadas, uma série de fragmentos; a oficial



¢é explicita e piblica, e as contra-histérias
sao silenciosas e de bastidores (off siage
— Scott 1985) e assim por diante.

“Ao analisar a constru¢io da memo-
ria social, ¢ importante prestar atengdo
aos lugares em que ela é produzida e
disseminada, aos circuitos de poder e
saber. O monopdlio dos espagos ‘pu-
blicos’ e dos contextos on stage é cri-
tico para a reproducdo de uma memo-
ria dominante que ‘privatiza’ o que
ela ndo pode incorporar e transformar.
Contra-histérias subordinadas sdo em
geral marginalizadas, relegadas a uma
existéncia off stage molecular, e iden-
tificadas a grupos particulares e ndo a
sociedade como um todo. S6 discursos
hegeménicos podem pretender falar a
voz ‘da nacdo’. As contra-histérias arti-
culam as vozes de camponeses, mulhe-
res, trabalhadores, grupos étnicos, mas
nunca a voz de uma comunidade ima-
ginada (imagined community) encom-
passadora” (Alonso 1986:33)

As questGes mencionadas por Alonso nio
s¢ referem apenas & produgdo de reinter-
pretagbes da histéria e & memdria social.
De fato, elas s@o aspectos de processos
mais amplos cristalizados em temas como
hegemonia e subordinagio, dominagio e
resisténcia. Passo agora a esses temas, que
estdo entre os mais recorrentes nas etno-
prafias americanas contemporineas.

Dominagao ¢ Resisténcia

Em geral, a discussdo sobre dominacio
e resisténcia remete-se 4 teoria marxista,
No entanto, em muitos dos estudos recen-
tes essa referéncia tedrica ndo € explicita,
nem ¢ usada de uma maneira ortodoxa.
Em casos nos quais se usa diretamente o
marxismo, por exemplo Scott (1985), ele
tende a ser discutido de maneira pouco
rigorosa e é diretamente criticado e rein-
terpretado, Parece-me, assim, que é impor-
tante esclarecer quais s@o os problemas e
0s aspectos da teoria marxista que estéio
sendo incorporados ou rejeitados nos estu-
dos americanos recentes. Inicio essa dis-
cussio resumindo as idéias de Gramsci
sobre hegemonia, uma vez que elas estdo
na base de muitos estudos antropoldgicos
que lidam com questdes de dominacio e
resisténeia, para depois considerar algumas
etnografias.

O contexto no qual Gramsci elaborou sua
interpretagio do marxismo é mais do que
conhecido. 8 De um lado, a maior parte
de suas notas foram escritas na prisdo, o
que responde por sua forma fragmentdria
e fregiientemente metaférica — excelente
para permitir diferentes leituras. De outro
lado, ele sempre escreveu como um mili-
tante e um lider politico refletindo sobre
a derrota do movimento operario € a vitd-
ria do fascismo na Itdlia dos anos 20 e 30.
A tarefa que Gramsci se impds foi a de
repensar 0 marxismo € elaborar uma cri-
tica de suas versdes mais reducionistas e
economicistas, representadas na época pela
Segunda Internacional. O resultado de sua
critica foi uma concepg¢io bastante inova-
dora sobre o papel da ideologia na domi-
nagdo de classes.

Embora Gramsci nunca tenha abando-
nado a idéia de determinagio econdmica
“em ultima insténcia”, ele estava conven-
cido da existéncia de vdrias mediagbes sim-
bdlicas entre posi¢do econdmica e domina-
¢ao politica — e € por isso que sua con-
cepgdo € bastante atraente para os antropd-
logos. Por outro lado, para Gramsci a domi-
'nagdo nunca era completa e total — e &
'disso que a sua nogdo de hegemonia pro-
lcura dar conta. Uma classe hegeménica 6
aquela que é capaz de organizar a socie-
dade de acordo com seus prdprios inte-
resses ¢ visdes. A dominagiio ndo é obtida
apenas por coergio, mas por consenso, € a
hegemonia é a organizagdo ideoldgica do
consenso ao nivel das priticas e visdes de
mundo cotidianas. Esse elemento de con-
senso € bésico: os dominados sdo permea-
dos pelas visdes culturalmente hegemébnicas.
No entanto, se a hegemonia supde a arti-
culagdo do consenso, ela ndo implica na
erradicagio de possibilidades de diferen-
ciagdo. Ao contririo, Gramsci pensava que
as visdes culturalmente hegemonicas podem
ser reinterpretados e transformados pelos
dominadas, sem que se quebre a hegemo-
nia. Assim sendo, uma visdo hegemonica
|pode coexistir com visdes alternativas e até
| mesmo de oposigio existentes na sociedade.
O ponto central é que uma visdo, a domi-
nahte, encompassa as outras, mas essas
podem se articular em espagos marginais —
do mesmo modo que as contra-histérias
podem coexistir com a versdo dominante e
oficial da histdria. A visGo dominante do
mundo é pervasiva e estd presente na cons-
ciéncia de todo mundo como conhecimento
de senso comum — mesmo na consciéncia
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daqueles que articulam ou compartilham
as contravisdes — mas n@o é a Unica pos-
sivel.

Nas formulagbes de Gramsci, os mem-
bros de uma classe subordinada podem ser
criticos e estar conscientes de sua posi¢do
de subordinagdo, uma vez que no senso
comum da classe operdria existe um nticleo
de “bom senso”, isto €, uma apreciagio

critica das suas condi¢gSes de vida, embo-

ra articulada de forma fragmentdria e néo
necessariamente politica. Esse bom senso,

6o entanto, € visto por Gramsci como uma

forma “menor” de consciéncia, uma vez
que ¢ assistemética e teria que ser elabo-
rada pelos intelectuais orgénicos para ad-
quirir forga politica e revoluciondria. Para
Gramsci, a ideologia pode se manifestar
sob diferentes formas ou niveis de articula-
¢ao: como filosofia, uma viséo coerente €
formal; como senso comum, ou como fol-
clore e religio. O poder ou o valor dessas
diferentes formas de articulagfio, contudo,
nido sdo os mesmos. Para Gramsci, a tinica
versdo verdadeira e cientifica da ideologia
da classe operdria na sua luta por hege-
monia ¢ a filosofia da prdxis, ou seja, o
marxismo tal qual elaborado pelos intelec-
tuais orgénicos e difundido por um partido
revoluciondrio, a vanguarda da luta de
classes e que deve organizar a revolugdo.
Em outras palavras, se Gramsci foi capaz
de transformar a teoria marxista em algo
mais flexivel e sofisticado para explicar pro-
cessos ideoldgicos, ele nédo foi capaz de dis-
pensar um parAmetro de verdade ¢ uma
versdo cientifica da consciéncia de classe.
Ele também ndo abandonou completamente
a nogéo leninista de partido revoluciondrio.

A meu ver, estudos antropoldgicos ame-
ricanos recentes que se utilizam do referen-
cial marxista tomaram de Gramsci alguns
aspectos de seu esquema, e abandonaram
aqueles mais ortodoxos — e mais politicos,
Do meu ponto de vista, o que nessa lite-
ratura aparece como ‘‘resisténcia’” equivale
em termos gerais & nogdo gramsciana de
“bom senso”, da mesma maneira que domi-
nacgdo corresponde & nocdo gramsciana de
hegemenia, ou seja, a organizacio da socie-
dade de acordo com a vis@o de mundo da
classe dominante transformada em senso
comum. No entanto, é importante notar
guais elementos da teoria gramsciana foram
deixados de fora quando incorporados aos
estudos etnograficos contemporineos.

Em primeiro lugar, para Gramsci o bom
senso nao é em si mesmo uma for¢a poli-
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tica. Ele é essencial para a organizagio d:
,uma contra-hegemonia da classe operdris,
‘mas é uma forma de consciéncia fragmen
taria e individual, que necessita de elabc
ragdo intelectual e trabalho politico parti
dédrio para adquirir poder politico e forg
contra-hegemonica. Nas andlises americanas
contemporineas que se utilizam desse refe
rencial tedrico, resisténcia continua a set
identificada com percepges e praticas frag
mentdrias, implicitas e individualizadas, mas
a idéia de “um outro nivel” mais elevado
tanto de consciéncia quanto de organizacds
politica foi abandonada. Também foi aban
donado o pressuposto de que apenas alguw
mas pessoas — os intelectuais orginicos
— podem organizar a resisténcia. No entan-
to, parece que nessa literatura os intelec
tuais continuam a ocupar um papel espe
cial uma vez que — como tentarei mostrar
— sd0 eles que podem revelar a existéncis
entre outros povos Ou grupos sociais,

Em segundo lugar, nos estudos etnogré
ficos americanos contempordneos as idéias
de dominagdo e resisténcia sZo muitas
vezes aplicadas a contextos néo diretament:
politicos ou associados & situagio de classe,
Gramsci sempre pensou no contexto de
sociedades capitalistas, em movimentos pol:
ticos de classe ¢ na hegemonia ideoldgica
de classe, o que ndo € o caso de muitos
dos estudos antropolégicos. A determinagio
da classe hegeménica € do que poderit
organizar a contra-hegemonia derivada, nas
suas formulagdes, de uma teoria do modo
de produgdo como uma totalidade e do
lugar que nela ocupavam as diferentes
classes sociais. Ideologias hegemdnicas ¢
contra-hegemdnicas nido poderiam, nesst
contexto, estar em qualquer lugar: elas
eram enraizadas econdmica, politica e so
cialmente, mesmo que em termos comple
xo0s. Em etnografias recentes o conceito de
hegemonia é usado muitas vezes em con
textos ndo diretamente politicos e sem re
lagdo & situacdo de classe. O conceito §
assim, tirado de um modelo de explicacéo
de um certo tipo de totalidade. Conseqiien
temente, o conceito perde muito de seu
contetido especifico e se transforma’ num
modelo genérico passivel de descrever s
complexidade de qualquer dominagdo ideo
16gica. Ele também perde suas implicagdes
politicas.

Um trabalho que discute as formulagdes
de Gramsci sobre organizacdo politica ¢
hegemonia € o livro de James Scott, Wea
pons of the Weak — Everyday Forms of



Peasant Resistance (1985). Trata-se de um
estudo sobre camponeses da regido de Se-
daka na Maléasia, elaborado sob a forma
de uma discussdo critica as visbes marxis-
tas de revolugdo, revolta e organizagdo poli-
tica das classes subordinadas, especialmente
o campesinato. No entanto, ele continua
contido dentro das referéncias marxistas,
uma vez que os argumentos sdo concebidos
em relagdo a esse paradigma tedrico. 1* Scott
inicia seu livro apontando as ilusdes con-
tidas na idéia de se procurar organizagio
politica entre os camponeses:

“Atividade politica organizada e for-
mal, mesmo se clandestina ou revolu-
ciondria, € tipicamente uma caracteris-
tica da classe média e da intelligentsia;
procurar a politica camponesa nesse
reino é sobretudo procurar em vao.
Isso é também — ndo por acaso — 0O
primeiro passo no sentido de concluir
que o campesinato é uma nulidade po-
litica, a n#o ser quando organizado e
liderado por pessoas de fora.” (1985:xv)

Scott posiciona-se explicitamente contra
as visOes marxistas de organizacéo politica,
incluindo a de Gramsci. Para ele, o que
deve estar no centro da andlise que pre-
tende entender as visGes e as préticas dos
camponeses malasianos sdo as “formas coti-
dianas de resisténcia camponesa”, ou seja,

“a luta prosaica mas constante entre o
campesinato e aqueles que querem dele
extrair trabalho, comida, impostos,
rendas e juros. A maioria das formas
dessa luta fica bastante aquém da opo-
sigdo coletiva total. Aqui eu tenho em
mente as armas habituais dos grupos
relativamente sem poder: operacéo tar-
taruga, dissimulagdo, desercio, falsa
complacéncia, furto, simulagio de
ignoréncia, difamagdo, provocacio de
incéndios, sabotagem, e assim por
diante. Essas formas brechtianas — ou
schweiktianas — de luta de classes
tém certas caracteristicas em comum.
Elas requerem pouca ou nenhuma co-
ordenagiio ou planejamento; elas usam
entendimentos implicitos e redes sociais
informais; freqiientemente representam
uma forma individual de auto-ajuda;
tipicamente, evitam qualquer confron-
tagdo direta com a autoridade. Enten-
der essas formas comuns de resisténcia
¢ entender muito do que o campesi-

nato tem feito historicamente para
defender seus interesses de ordens tanto
conservadoras quanto progressistas. E
minha intuicdo que exatamente esses
tipos de resisténcia sdo os mais efeti-
vos a longo prazo.” (1985:xvi)

No lugar de organizagdo politica, Scott
aponta praticas privadas e isoladas como
constituindo o ntcleo da resisténcia campo-
nesa e, portanto, da luta de classes. A sua
concepgdo das formas cotidianas de resis-
téncia enfatiza que os camponeses podem
ser criticos da sua situagio (existe “bom
senso” nas suas visoes, como diria Gramsci),
e que eles nfo sdo totalmente enganados
pelos proprietdrios de terra, mesmo quando
seu comportamento piblico é complacente.
No entanto, para Scott os elementos de
“bom senso” nao teriam que ser transfor-
mados em alguma outra coisa, como por
exemplo atividade politica organizada, uma
vez que “essas técnicas de baixa visibili-
dade se adequam admiravelmente bem i
estrutura social do campesinato” (1985:xvi-
-xvii). E provavelmente irbnico que Scott,
mesmo criticando o marxismo, ndo pode
deixar de afirmar quais sfo as coisas “ad-
miravelmente adequadas”, “mais efetivas”
etc. aos camponeses, repetindo o velho
habito marxista de estabelecer o que é
certo para Os outros.

Na anidlise de Scott, resisténcia, e por-
tanto a politica, se transformam em idéias
extremamente abrangentes para descrever
praticas heterogéneas e vagas. Resisténcia,
aquilo que é silencioso, passivo, off stage
e andnimo, pode se expressar nos mais dife-
rentes tipos de atos individuais que ndo
requerem nenhuma organizacgio, nenhuma
acdo coletiva, nenhuma representacio cole-
tiva, nenhuma confrontacdo com a autori-
dade. Quase tudo pode ser um sinal de
resisténcia — mesmo -agdes contra vizinhos
igualmente pobres, que Scott algumas vezes
inclui entre as formas de resisténcia por-
que seriam agOes de autodefesa. Em resu-
mo, resisténcia pode ocorrer em qualquer
lugar e sob qualquer forma, mas ndo no
espaco e sob as formas que Gramsci e o
marxismo pensaram que ela deveria ocor-,
rer: o espago piblico do confronto orga-
nizado. |

Na verdade, a caracterizagdo que Scott
faz da resisténcia depende da sua separa-
¢do de um contexto de relagdes de poder.
Ele define o espago das relagbes de poder
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de uma maneira bastante especifica: a arena
publica na qual se defrontam pessoas de
diferentes grupos sociais. Segundo Scott, os
pobres e os ricos de Sedaka sabem que “o
que acontece no dominio das relacGes de
poder ndo é tudo™ (1985:258). Assim sendo,
a resisténeia ¢ uma subcultura critica das
classes subordinadas teriam que ser pro-
curadas em espagos que nio fossem mat-
cados por relacdes de poder, ou seja, nos
espacos em gue Os camponeses nao se en-
contram com os proprietarios. No entanto,
essa separacao ¢ pelo menos problematica.
Como é possivel falar de resisténcia a nfo
ser em referéncia a relagdes de poder? Se
nio for assim, serd resisténcia ao qué?
Parece claro que as acOes que Scott estd
denominando “formas cotidianas de resis-
téncia” sd3o exatamente acdes definidas em
um contexto de relacdes de poder. Para
esclarecer essas questdcs parece-me interes-
sante sair da referéncia do texto de Scott
e do paradigma marxista e clhar para a
analise de Foucault sobre relacbes de poder,

O foco da andlise de Foucault néo € o
poder, mas sdo relagdes de poder (ou rela-
¢des de forca). Isso significa “ao invés de
analisar o poder do ponto de vista de sua
racionalidade interna, analisar relacdes de
poder através do antagonismo de suas estra-
tégias. .. Isso consiste em tomar as formas
de resisténcia a diferentes formas de poder
como ponto de partida” (1983:298). Além
disso, ndo se deveria pensar em um lado
contra o outro, mas sim fazer referéncia ao
que pode ser descrito conio um campo entre-
cortado por relagdes de poder.

“A relagio de poder nio é um sim-
ples relaciio entre parceiros, individuais
ou coletivos: é uma maneira pela qual
certas agbes modificam outras. O que
significa dizer, é claro, que alguma
coisa chamada Poder, com ou sem
maitiscula, que se imagina que existe
universalmente de forma concentrada ou
difusa, ndo existe. Poder existe ape-
nas quando é posto em agdo, mesmo se,
€ claro, ele ¢ integrado num campo
heterogéneo de possibilidades que inci-
dem sobre estruturas permanentes.

O que define uma relagdo de poder é
que ¢ela € um modo de agdo que ndo
age direta e imediatamente sobre
outros. Em vez disso, ela age sobre
suas agbes: uma agdo sobre uma agio,
sobre agbes existentes ou sobre aquelas
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que podem surgir no presente ou no
futuro.” (1983:219-220)

Segundo Foucault, uma relagéo de poder
s0 pode ser articulada com base em dois
clementos. Primeiro, que a pessoa sobre
quem o poder é exercido seja mantida como
uma pessoa que age. Ou seja, a liberdade
¢ condicdo para o exercicio do poder. “A
escraviddo ndo € uma relagdo de poder”
(1983:221). Segundo, que “face a uma re-
lagio de poder, pode abrirse todo um
campo de respostas, reagdes, resuliados ¢
possiveis invencdes” (1983:220). Como con-
clusdo:

“A relagdo entre o poder € a recusa
da liberdade em submeter-se ndo pode,
portanto, ser separada. O problema
crucial do poder ndo é o da servidao
voluntdria (como nds poderiamos que-
rer ser escravos?). No coragdo da re-
lagdo de poder, e constantemente pro-
'vocando-a, estdo a recalcitrdncia da
vontade e a intransigéncia da liberda-
de. Ao invés de falar de uma liber-
dade essencial, seria melhor falar de
um agonismo — de uma relagdo que
é ao mesmo tempo incitacdo reciproca
e luta; menos de uma confrontagio
face a face que paralisa ambos os lados,
do que uma permanente provocacgio.”
(Foucault 1983:221-222)

Voltando ao livro de Scott, parece claro
que ecle esta lidando com relagbes de poder,
se considerarmos a definigdo de Foucault.
De fato, a resisténcia é constitutiva das
relagdes de poder e nfo pode ser isolada
dessa referéncia, do mesmo modo que o
exercicio do poder ndo pode ser isolado
das reagbes a ele. Conseqiientemente, re-
sisténcia ndo é nem uma caracteristica espe-
cifica de sociedades camponesas, nem “tée-
nicas de baixa visibilidade” extremamente
adequadas & estrutura social do campe-
sinato. Considerar a resisténcia como um
substitutivo para uma revolta ou revolucgio
impossiveis ¢é realmente colocar o pro-
blema de forma inadequada. Nio existe
nada de especial nas “formas cotidianas de
resisténcia” dos camponeses malasianos.
Fantdstico seria se ndo se enconfrasse ne-
nhuma resisténcia, ou se as pessoas nio se
dessem conta da sua situacdo de explo-
ragio e dominag@io, mesmo que de modo
fragmentdrio, ou se elas se deixassem do-
minar sem nenhuma resisténcia. Pensar essa



resisténcia inerente as relages de poder
como um sybstitutivo para uma agdo poli-
tica inexistente ndo contribui para a critica
ao marxismo: apenas desloca os temas e os
contetidos associados a algumas nocdes,
mas mantém intocado ¢ inflexivel o para-
digma tedrico.

Na sua anélise sobre relages de poder,
Foucault distingue entre uma relacdo de
poder e uma estratégia de luta. Esta é de-
finida em relaco a uma situagdo de con-
{fronto, ou seja, uma situacdo na qual “o
objetivo € agir sobre o adversdrio de modo
tal a tornar a luta impossivel para ele.
Assim sendo, a estratégia é definida pela
escolha de solugdo vencedora” (1983:225).
Esta situac@o € especial. A situagdo comum
nao ¢ uma de confronto, mas de relacbes
de poder, ou seja, quando um lado age
sobre as agdes do outro lado, e quando as
pessoas resistem a esta agdo sobre uma
acdo com base nos seus principios de liber-
dade. Existem relagées de poder quando
existem mecanismos estdveis através dos
quais “alguém pode dirigir, de maneira re-
lativamente constante e com razodvel cer-
teza, a conduta de outros™ (1983:225).

De fato, Scott descreve a estratégia ven-
cedora dos proprietarios de terra de Seda-
ka, enquanto ela se reproduz através de
mecanismos estdveis. Ele tem clareza disso
quando afirma que “essas circunstéincias
formam o contexto rormal no qual o con-
flito de classes tem ocorrido historicamen-
te” (1985:27). Nessa situac@o, a resisténcia
que Scott descreve nio ¢ uma estratégia
de confrontagdo, mas estd apenas inserida
nas relacdes cotidianas de poder. Do meu
ponto de vista, as formas de resisténcia des-
critas por Scott esclarecem mais sobre os
mecanismos estdveis da estratégia dos pro-
prietdrios para controlar a vida local, a
sua definicdo da vida dos camponeses
(incluindo a definigdo de sua possivel re-
sisténcia), do que sobre possibilidades de
que os camponeses ajam contra essa domi-
nagao. Pois se existem formas de resisténcia
em Sedaka, ndo parece existir (ou Scolt
ndo nos mostra) nenhuma contra-gstraté-
gia, nenhum contradiscurso, mesmo que
articulado em espacos marginais, com um
minimo de estruturagdo e forma coletiva.
O espago da politica fica, portanto, impen-
sdvel no esquema de Scott. B importante
deixar claro aqui que eu ndo estou pen-
sando em nenhuma forma de programa po-
litico ou organizagio politica explicita. Con-
(radiscursos e contraculturas que tém um

papel politico podem ser organizados nos
espacos mais diferenciados, Passo agora &
andlise de estudos que focalizam esse aspec-
to da resisténcia, para depois abordar um
trabalho que se apdia na perspectiva fou-
caultiana de relages de poder.

Contraculturas, resisténcia e constituicdo
de subjetividades

Durante as duas altimas décadas, o Cen-
tre for Contemporary Cultural Studies
{CCCS) da Universidade de Birmingham
tem analisado questdes de contracultura,
hegemonia, resisténcia etc., sobretudo no
contexto da sociedade inglesa. A produgdo
do CCCS representa uma intensa discusséo
tedrica marxista cujos meldes ndo sfo
comuns nos EUA, mas varios de seus textos
tém influenciado substancialmente as dis-
cussdes tedricas de antropdlogos america-
nos. 2 Sob varios aspectos a produgio do
centro se constitui em experimentos sobre
uma maneira alternativa para a produgéo
de trabalho académico. O fato de que a
autoria de muitos dos artigos seja coletiva
(sdo assinados com o nome de um grupo)
ao invés de individual é seguramente um
experimento radical que ndo foi ainda ten-
tado nos Estados Unidos, mesmo no con-
texto dos questionamentos recentes sobre
autoria.

A preocupagio do CCCS com subcultu-
ras, contraculturas e resisténcla estd asso-
ciada ao interesse de seus membros em
cultura, histéria e politica operdrias, em
mejos de comunicagdo de massa, em critica
literdria (English Studies), e em feminismo.
Trata-se de uma experiéncia peculiar tanto
por seu carater interdisciplinar, quanto pelo
foco na sociedade onde vivem os pesqui-
sadores, e pela sua orientagdo politica ex-
plicita. O Centro produziu, por exemplo,
um debate politico dentro da esquerda e
do partido trabalhista ingleses. Também
os estudos feministas sdo especialmente
representativos das concepgdes do CCCS.
Como se sabe, o feminismo britAnico desen-
yolveu-se dentro de discussdes com o mar-
xismo, e muitas de suas formulagdes ted-
ricas importantes foram feitas por mulheres
associadas ao centro ou discutindo com
elas. 2! Nesse sentido, o CCCS néo tem esta-
do apenas preocupado com o estudo de
contraculturas e discursos contra-hegemdni-
cos, mas tem se empenhado decididamente
na sua produgfo, ou na interferéncia cri-
tica na sua producdo.
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Como um exemplo do trabalho do CCCS,
considerarei dois livros de Paul Willis, um
dos membros do grupo mais conhecidos e
influentes nos Estados Unidos. Apesar da
produgdo de Willis estar claramente asso-
ciada ao CCCS, ele foi um dos tinicos mem-
bros do centro a produzir individualmente
estudos etnogréficos. Seus livros sdo Pro-
fane Culture (1978 [1972]), um estudo de
subculturas jovens, e Learning to Labor —
How Working Class Kids Get Working
Class Jobs (1981 [1977]), um estudo sobre
jovens de classe operdria e sua relagdo
com a escola e o trabalho.

Em coniraste com Profane Culture, que
¢ um estudo etnografico comparativo, Lear-
ning to Labor ¢ estruturado como uma
mistura sui generis de etnografia e andlise
tedrica marxista. ** No entanto, ambos os
livros estdo baseados numa concepcio bas-
tante particular do que sejam cultura, etno-
grafia e andlise (marxista). Willis concebe
a etnografia como um método de pesquisa
e de descricio, mas ndo de anélise; nesse
sentido, cla € apenas um método parcial
de conhecimento. A etnografia seria o mé-
todo adequado para a anélise do “nivel
cultural”. Este é concebido como o reino
do taken-for-granted, do cotidiano, do
inconsciente, espontineo, fragmentério, am-
biguo e informal: aquilo que nio estd a
par da sua légica e das suas regras (Willis
1978, 1979 e 1980). A etnografia daria
acesso as experiéncias concretas das pessoas
em suas vidas cotidianas e produziria um
contraponto necessdrio as formulagGes abs-
tratas ¢ macrossociais do marxismo. Mas
se a etnografia pode revelar a vida em toda
sua rigueza e complexidade, ndo seria capaz
de explicd-la. Segundo Willis, a explicagédo
é uma questio de andlise, Os intelectuais,
conseqgiientemente, seriam aqueles que po-
deriam explicar e dar uma outra forma ao
que é vivido pelas pessoas de forma incons-
ciente, fragmentéria etc... Por isso Lear-
ning to Labor ¢ dividido em duas partes:
Etnografia e Andlise.

Essa separagfo corresponde a uma dife-
renciacdo de vocabuldrio. Cultura, contra-
cultura, cultura de shop floor e cultura ope-
réria sdo termos usados na primeira parte
do livro, ou seja, na descrigio etnogrifica
do universo cultural dos jovens e de suas
relagies com a escola ¢ com o trabalho
manual. Na segunda parte, “Anilise”, as
palavras dominantes sdo ideologia e hege-
monia. Na verdade, o que acontece a cada
“nivel” é distinto. Como Willis mostra bri-
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lhantemente nas suas etnografias, ao que
ele chama de “nivel cultural” as pessoas
podem ter uma visdo critica da autoridade,
estar conscientes de sua situagdo de domi-
nagao, e produzir contradiscursos e contra-
culturas. De fato, toda a tentativa de seys
livros é mostrar a criatividade e o cardter
incisive da critica cultural contida na sub-
cultura de contestagio & escola e nas sub-
culturas dos jovens. No entanto, se essa
demonstragdo € um argumento contra cop-
cepcdes marxistas de falsa consciéncia ¢
alienaciio, e a favor de um conceito de
hegemonia de inspiragdo gramsciana, ¢ fate
é que ela nao toca em oulros problemas
importantes. Isso porque a separacdo entre
etnografia e andlise, cultura e ideologia,
descrigio ¢ compreensdo tedrica, pressupde
a inferioridade do “nivel cultural”, e atri-
bui ao intelectual o papel de explicar ¢
articular o que as pessoas ndo podem enten-
der por si mesmas, ou aquilo que elas nip
conseguem perceber. E se o intelectual mar-
Xista pode fazer isso, & porque Willis asse-
cia o seu trabalho & politica, € ndo ao
“nivel cultural™, 23

A separacgdo estabelecida por Willis entre
os niveis cultural e analitico ajuda a expli-
car os limites que ele vé nas subculturag
de oposi¢do existentes em sociedades capi-
talistas. Um ponto central de seu argy-
mento é gue as subculturas que ele analiga
sdo incapazes de mudar as sociedades em
que elas se estruturam exatamente porque
estdo restritas ao nivel cultural. Elas podem
ser criticas, mas terminam reproduzindo g
sociedade. Este é claramente o caso da con-
tracultura & escola dos jovens da classe
operiria britdnica analisada em Learning
to Labor: a oposicdo as regras ¢ ao ambien-
te da escola publica, com sua critica social
e questionamento da autoridade, acaba pre-
judicando a educacdo formal dos jovens e
conduzindo-os exatamente & cultura do shop
floor e ao mercado de trabalho manual-
-industrial. Outras limitagbes das contra-
culturas sdo explicitadas em Profane Cuyl-
ture.

Nesse livro Willis analisa duas subeyl-
turas de jovens de diferentes classes sociais
na Inglaterra do final dos anos 60: os
motor-bike boys, geralmente da classe ope-
rdria, e os hippies, geralmente de clasge
média. Um ponto bdsico da andlise é que
¢ ao “nivel cultural” que se pode encontrar
inovagdo, criatividade e inspiragdo -para
mudanga. Especialmente no que diz respei-
to &s culturas jovens, “sua criatividade



profana nos mostra o Unico caminho para
mudanca cultural radical” (1978:1). Para
Willis, qualquer mudanca que ndo trans-
forme a cultura ndo é efetiva, uma vez que
nio transforma as maneiras de ser de senso
comum.

Em Profane Culture, de modo semelhan-
te a0 que ocorre em varias anilises sobre
resisténcia, as culturas jovens sdo descritas
como funcionando & maneira de bricolage,
embora Willis niio use diretamente essa
metéfora. Elas ulilizam materiais e simbo-
los “profanos’” e industriais para “formu-
lar um estilo de vida que é uma critica
vivida e concretizada da sociedade que
produz essas coisas distorcidas, insultantes

e fregiientemente sem sentido” (1978:4). A

idéia é a de um rearranjo critico de ele-
mentos de um repertério dado, e Willis
mostra como os motor-bike boys rearranjam
elementos da cultura operdria (que inclui
o conservadorismo), enquanto os hippies
reelaboram elementos da cultura das classes
médias. Nesse contexto, a critica é obtida
,através do processo de tirar materiais e
simbolos de contexto e articuld-los em um
outro meio, provocando novos sentimentos
e maneiras de ver. As culturas jovens tém
uma maneira de ser especial, e uma lingua-
gem especial.

“Q elemento herdico e inescapével
dessas culturas é que sua sagacidade e
scus insights se originam e estdo minu-
ciosamente envolvidos com todo um

\ estilo de vida e com as transformagdes
concretas e detalhadas de campos cul-
turais especificos. Essas culturas
dizem ao que vem ndo através de pala-
vras, mas através de iransformacdes
Iconcretas de objetos, estilo, pensamen-
|to e consciéncia. A transformagdo dina-
mica de seu campo cultural é a forga
do seu argumento. Suas provas sido
maneiras de viver. Nés podemos apren-
der com essa politica cultural.” (1978:
171)

Culturas como as dos motor-bike boys ¢
a dos hippies em geral nfo apreséntam
argumentos politicos explicitos, mas falam
através da forma. Exatamente a mesma
observagao ¢ feita por Comaroff (1985)
para o caso do zionismo Tshidi: é sobre-
tudo através do estilo, das roupas e gestos
que se mostra a critica e a resisténcia. No
entanto, a critica formulada por culturas
marginais, embora importante e criativa,

tem varias limitagSes. Algumas delas se
referem & posicdo marginal dos grupos;
outras, segundo Willis, & sua falta de cons-
ciéncia politica.

Ambos os grupos analisados em Profane
Culture eram dominados. E ambas as sub-
culturas “reproduziram ~— mesmo que cria-
tivamente — a fraqueza, a brutalidade e
as limitagGes de suas posi¢des estruturais
e das culturas de seus pais' (Willis 1978:6).
No entanto, para Willis essas ndo sdo suas
limitagdes mais importantes.

“E precisamente na arena mais ampla
e especificamente politica que essas
culturas encontram os seus limites
finais, tragicos — limites que levantam
toda a questao do estatuto e da via-
bilidade da politica cultural ¢ de uma
luta travada exclusivamente ao nivel
do estilo de vida.” (1978:175)

O pecado bésico das culturas jovens, se-
gundo Willis, é que “as suas respostas nao
contém nenhuma andlise de classe das cau-
sas fundamentais ¢, portanto, nenhuma
chance real de mudar o mundo”™ (1978:176).
Suponho n&o ser necessario repetir as cri-
ticas aos julgamentos da rcalidade feitos
em funcao dos parametros de um modelo
marxista do “dever ser”. Mas ha ainda um
outro aspecto. Willis — como também
Comaroff (1985) — mostra que as culturas
marginais que ele analisa estdo trabalhando
através das contradigbes do mundo vivido,
ao qual tentam dar sentido. Para Willis esse
trabalho é limitado.

“(...) as respostas e inovac¢des dos
bike-boys e dos hippies sdo basica-
mente sublimacées culturais de contra-
digdes fundamentais. ... E quase como
se essas culturas, em seus contextos
silenciosos, fossem vividas como se as
estruturas bdsica jd tivessem mudando
— desfrutando isso na imaginagao,
sem fazer nenhuma tentativa para
transformé-la em realidade. E cssa pro-
lepse que geralmente é o motor de uma
politica cultural — & também seu 1ra-
gico limite final.” (1978:177)

Willis analisou culturas contemporineas
em sua propria sociedade com um proble-
ma bastante claro em mente: o que se po-
deria aprender com a dinfmica dessas cul-
turas que ajudaria a se pensar a mudanga
estrutural? Ou seja, ele tinha uma preo-
cupacdo politica e prética, canalizada pelo
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seu referencial marxista. Para Willis, as
contraculturas, embora limitadas, represen-
tam importantes maneiras pelas quais gru-
pos dominados de uma sociedade articulam
de maneira criativa contradicdes sociais;
elas revelam de maneiras inesperadas pon-
tos de ruptura da sociedade capitalista,
Assim sendo, as contraculturas sdo formas
de critica cultural que podem ser repre-
sentadas e incluidas no discurso critico ela-
borado pelo analista. Provavelmente o tra-
balho de Willis representa uma das tenta-
tivas mais claras feitas por antropdlogos
de elaborar uma critica cultural a sua pré-
pria sociedade. Para ele, essa critica apa-
rece a dois niveis: estd presente como obje-

to de pesquisa — as criticas elaboradas
pelos grupos e contraculturas que ele ana-
lisa — e como resultado de sua prépria

andlise. Esse segundo discurso é possivel na
medida em que ele reflete sobre sua socie-
dade e sobre os significados das contracul-
turas que ele estuda. A sua intengdo € a de
produzir um contradiscurso mais poderoso,
ou pelo menos auxiliatr na sua producio.
Trata-se do mesmo tipo de intencdo, acre-
dito, presente na produgido de conhecimen-
to antropoldgico feita por membros de
grupos minoritirios tentando mudar a sua
propria condicdo social, como é o caso dos
estudos feministas, E, ainda, o mesmo tipo
de inten¢ao presente em algumas experién-
cias etnogréficas recentes (por exemplo,
Taussig, 1987) que analisarei na préxima
secdo.

Tomados em conjunto, os livros de Wil-
lis tratam da producdo de culturas alter-
nativas e de resisténcia, e da sua relacio
com a reproducdo e com a mudanca da
ordem social. Essa €, de um modo geral,
a temdtica do livro de Jean Comaroff Body
of Power Spirit of Resistence (1985). Ela
também analisa uma forma organizada de
resisténcia; no entanto, no caso do zionis-
mo Tshidi o cardter confra-hegeménico, em
contraste com 0 que acontece mNos Casos
analisados por Willis em seus deis livros,
ndo € explicito. Os Tshidi ndo elaboram
uma contracultura, mas uma forma disfar-
¢ada ou escondida de resisténcia, que nio
confronta diretamente as forgas dominan-
tes. No entanto, ao contrario das “formas
cotidianas de resisténcia” analisadas por
Scott, o zionismo Tshidi seria uma forma
de protesto coletivo no seio da qual se veri-
fica a producio de uma identidade cole-
tiva e de uma visio de mundo alternativa,
que se manifesta de forma ritual. Além
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disso, o caso dos Tshidi representa um con-
traponto interessante ao argumento de
Scott, pois mesmo em se tratendo de uma
situagdo de forte repressdo politica e social

(comunidades negras na Africa do Sul), a

resisténcia nfo estd limitada a formas pri-
vadas e individuais,

O cristianismo zionista é a forma de ex-
pressio de resisténcia e protesto (uma pala-
vra estranha A andlise de Scott) entre os
Tshidi. Segundo Comaroff, através dos
rituais zionistas eles resistem e protestam
contra as transformacdes do mundo rural,
as suas experiéncias de proletarizagio e
marginalizagfo, ¢ as conseqiiéncias do esta-
belecimento do estado neocolonial. Ou seja,
ao contririo do enquadramento de Scott e
da tradicio marxista, os Tshidi nfo sdo
apresentados como resistindo a uma outra
classe ou grupo social (como os proprie-
tarios de terra): cles estariam resistindo ao
sentido (ou a falta de sentido) de uma
experiéncia. Eles esiariam, na verdade, ten-
tando reconstruir sentidos, “curar desloca-
cOes ao nivel da experiéncia que derivam
do fracasso do sistema de signos prevale-
cente em fornecer um modelo para a sua
subjetividade” (1985:253). E este fato nao
¢ julgado por Comaroff como sendo “limi-
tado” ou ocorrendo a um nivel “inferior”,
Ao invés de olhar para o zionismo tentan-
do identificar aquilo que ele nao faz, Co-
maroff tenta apenas analisar aquilo que
ele vem fazendo.

O tipo de situagdo na qual um grupo
de dominados elabora sob forma mitoldgica
ou ritual sua experiéncia de marginalizacio
e deslocamento, apropriando para isso sim-
bolos importantes e geralmente associados
ao sobrenatural, nio é especifica da expe-
riéncia Tshidi. Na verdade, boa parte dos
estudos antropoldgicos sobre resisténcia
refere-se a esse tipo de contexto,** Existem
intimeras situacdes em que rituais forne-
cem “o meio adequado através do qual os
valores e a estrutura de um mundo contra-
ditério podem ser tratados ¢ manipulados”
(Comaroff, 1985:196). Existem também
viarios simbolos e elementos que podem ser
reelaborados em contextos rituais e religio-
sos. No caso dos Tshidi, as elaboragtes sdo
sobre concepcdes do corpo e da cura, usa-
das para formar uma nova estrutura de
categorias e para reordenar a experifncia
de aliena¢io. Elementos semelhantes sdo
manipulados em sessbes Xamanisticas na
Colémbia analisadas por Taussig (1987), em
religides afro-brasileiras, e em episédios de



possesséo de espiritos nas linhas de monta
gem de grandés inddstrias eletrdnicas na
Malédsia analisados por Ong (1987). Em
outras circunstiincias, como nas experién
cias dos camponeses colombianos e minei-
ros bolivianos analisados por Taussig (1980)
e Nash (1979) é a figura do diabo que serve
para antropomorfizar a experiéncia de sub-
jugagdo; ou sdo crengas e rituais pré-colo-
niais que servem para orientar sutilmente
as datas dos protestos e confrontagbes pu-
blicas (Nash, 1979).

Na conclusio de seu livro Comaroff suge-
re, através de uma comparagio do zionismo
Tshidi, do zionismo Zulu e do rastafaria-
nismo caribenho, que essas experiéncias
especificas tém algumas caracteristicas estru-
turais comuns. Elas seriam respostas parti-
culares, ancoradas histdrica e socialmente,
a uma formagao estrutural similar, que é a
situagdo neocolonial.

“Essas similaridades ... se referem
aos dilemas (predicaments) estruturais
homdélogos das populagbes em questéo.

Os marginalizados das favelas da
modernidade neocolonial ainda pro-
curam O espirito na selvageria, tentan-
do apropriar seu poder nio-ortodoxo ao
seu projeto de auto-realizagio e resis-
téncia. ... Os membros da seita cari-
benha constroem sua prépria visdo
simbolicamente nuangada da Terra
Prometida, visdo cuja similaridade
aquela de povos como os Tshidi deve
ser medida fundamentalimente em ter-
mos da reducio dos seus mundos a
uma uniformidade estrutural pelo en-
contro colonial.”” (Comaroff, 1985:259).

E importante ressaltar, contudo, que para
Comaroff essas respostas similares encon-
tratadas em paifses do terceiro mundo e
também entre grupos dominados de pafses
do primeiro mundo sdo, num certo sentido,
tnicas, Aonde quer que elas aparecam, sfo
o produto da contingéncia, do encontro de
forcas externas com sistemas, locais sob
circunstancias particulares.

Como jd foi dito, em contraste com a
andlise de Scott, que focaliza formas indi-
viduais e ndo-sistemdticas de resisténcia,
Comaroff enfoca a formagio de uma “con-
tracultura sistemdtica, um modus operandi
associado explicitamente aqueles distancia-
dos dos centros de poder e comunicagdo”
(1985:191, grifo meu). Uma das caracteris-
ticas principais dessas contraculturas & a

sua estruturag@o transversal, ou seja, o fato
delas serem articuladas em espagos que sfo
marginais em relagdo & ordem dominante,
difusos no universo cotidiano e, conseqiien-
temente, imprevisiveis do ponto de vista
da légica hegemOnica — e creio que Willis
concordaria com essa descrigdo.

“Os seguidores do zionismo tém ra-
ramente resistido de forma direta aos
mecanismos de dominag@o politico-eco-
ndmica — o que seria uma expectativa
fantastica em contextos repressivos
como 0s seus —, mas tém contestado
a logica do sistema sécio-cultural do
qual eles fazem parte. Valendo-se de
uma nogio de poder que continua
embutida na prética ritual, os zionistas
tém tentado encompassar e transformar
estruturas alienadoras de controle. O
modelo de liderangas carismaticas que
se proliferam e de pequenas congre-
gacGes de interagio face a face & emi-
nentemente talhado para a tarefa, mas
o zionismo emprega uma linguagem
que difere largamente daquela da
ordem cultural estabelecida.,” (Coma-
roff, 1985:191)

Assim sendo, uma formagdo contracultu-
ral, nesse caso sob a forma de um discurso
religiosc e de uma pratica ritual, compar-
tilha as mesmas caracteristicas atribuidas
por Alonso (1986) aos discursos histdricos
alternativos: eles s@o elaborados nas mar-
gens, e sdo particularistas. Mais do que
isso, freqiientemente eles sdo expressos em
dominios classificados como apoliticos. A
conexdo entre movimentos como os dos
Tshidi e uma politica de libertagido seria,
no dizer de Comaroff, “sutil e variadas,
negando uma dicotomizacdo simplista em
termos de resisténcia e submissdo”. (1985:
261)

Assim sendo, para que préticas e dis-
cursos como o zionismo sejam compreendi-
dos .é necessdria uma concepgdo que ndo
pressuponha nenhum contetido a priori do
que seja resisténcia: esse contetido tem que
ser definido para cada caso através da ané-
lise das forgas em relagdo. S6 dessa ma-
neira é possivel evitar o problema inerente
ao marxismo de se estabelecer julgamentos
sobre consciéncias falsas ou verdadeiras
(como no caso de Nash, 1979), ou sobre
movimentos restritos e limitados (e, portan-
to, ineficazes) em fungdo do seu conteddo
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ou do tipo de atuagdo (como no caso de
Willis, 1978, 1981).

Ao tentar escapar desses erros, Comaroff
usa de maneira particular algumas referén-
cias marxistas na sua reconstituigdo das
formas de resisténcia Tshidi. Como jd ob-
servei anteriormente, ela critica a concep-
¢do gramsciana de hegemonia, mas s6 na
medida em que ela é capaz de fornecer
uma descri¢io da forma pela qual resistén-
cia e dominagdo ocorrem entre os Tshidi.
Ou seja, € como uma imagem, como uma
metéfora, que o conceito de hegemonia &
incorporado na andlise de experiéncias
muito diferentes daquelas para as quais cle
foi concebido. E sob essa forma que a idéia
de hegemonia pode misturar-se facilmente,
na andlise de Comaroff, com a concepgéo
levistraussiana de bricolage.

As imagens de hegemonia e contra-hege-
monia $80 incorporadas por Comaroff para
explicar que “ordens culturais dominantes
e os modos de consciéncia que elas confi-
guram nunca exercem controle absoluto em
nenhum sistema social” (1985:183). A visdo
do mundo projetada pelos grupos domi-
nantes é em varias circunstincias visto
como “ndo-natural” e “estranha™ pelos do-
minados, que procuram dar sentido as suas
préprias experiéncias dentro dessa ordem,
e articular visdes de mundo alternativas.
Essa articulagdo alternativa, um discurso
confra-hegemdnico, seria claborada com
base na utilizacdo dos mesmos elementos
e signos da ordem encompassadora que ela
procura reformar, Assim sendo, o zionismo
Tshidi, a fim de encontrar um sentido
para as transformacdes da sua ordem social
e econdmica, utiliza elementos contempora-
neos como satide, producdo industrial,
formas do estado, além da linguagem do
cristianismo e de uma visdo da tradicio
Tswana. O produto — o préprio zionismo
Tshidi — é caracterizado por Comaroff
como uma bricolage, numa caracterizacio
bastante colada & definicdo de Lévi-Strauss
(1962), uma vez que ele elabora um outro
arranjo estrutural a partir de um reperté-
rio disponivel, e os elementos trazidos para
0 novo arranjo carregam consigo imagens
que ji tém significado, dos quais ele quer
escapar.

Para Comaroff, esse tipo de formagio
contracultural tem muitas limitagSes, mas
que ndo sdo percebidas da mesma maneira
que por Willis, que critica as culturas
jovens pela auséncia de uma andlise de
classes e de uma forma de organizagio
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adequada. Em primeiro lugar, como qual-
quer articulagdo contracultural, o zionismo
¢ particular e ndo fala a linguagem do todo,
o que apenas o discurso hegeménico faz.
Em segundo lugar, porque se trata de um
bricolage, apesar de ser subversivo, “ele
ndo pode escapar de reproduzir o que ele
quer transformar, perpetuando aquilo do
que quer escapar’ (1985:251). Consegiiente-
mente, cle é “contra’” ao invés de “amti-
estrutural” (1985:231). Em terceiro lugar,
apesar do discurso e do ritual zionistas
serem capazes de desafiar e resistir a pene-
tracdo completa do sistema hegemdnico,
como uma forma de resisténcia ele & larga-
mente implicito, 25

Aqui tocamos em uma questio recor-
rente no que se refere & andlise de rela-
¢bes de poder. Como ja sugeri, certas ani-
lises antropolégicas recentes sobre o tema
da resisténcia representam uma critica a
concepgdes marxistas do que deveriam ser
a consciéncia e a organizacdo de classe, e
se constituem em uma recusa dos julga-
mentos de valor gerados por elas. Esta é
a razdo pela qual formas assisteméticas,
religiosas e mesmo inconscientes de resis-
téncia podem fazer parte da andlise. Como
Comaroff argumenta, os Tshidi “permane-
cem largamente ndo conscientes, em qual-
quer sentido literal, das contra-hegemonias
que eles constroem” (1985:261). Essa con-
sideragdo do carater implicito da resist&n-
cia, que também estd presente na anélise
de Scott, representa uma rejeicdo de para-
digmas marxistas. Paradoxalmente, no en-
tanto, essas consideragbes introduzem corno
que pela porta dos fundos um dos pro-
blemas centrais das andlises marxistas: o
papel de autoridade do intelectual. Pois
aquilo que é implicito e inconsciente para
as pesspas que criam o que os analistas
chamam de uma contracultura, é explici-
tado pelo antropélogo, que classifica as
priticas e discursos que observa como ze-
sisténcia ou n#o. Ao final, é a andlise
social que revela a resisténcia. Se compa-
rarmos os livros de Willis ao de Comaroff,
podemos perceber que o cardter implicito
das contraculturas que eles consideram &
bastante diferente, embora todas elas este-
jam lidando com contradi¢bes’ de suas
sociedades, e tentando dar sentido a expe-
riéncias de marginalizagdo. No caso dos
Tshidi, o significado contra-hegemdnico do
zionismo estava escondido e foi revelado
pela antropdloga. No caso dos hippies e
dos motor-bike boys, o cardter “contra”



era explicito; o que nfdo estava claro, da
perspectiva de Willis, eram as limitagSes
de suas contraculturas e o seu compromisso
em reproduzir, contra a sua vontade, a so-
ciedade que eles estavam rejeitando. Em
ambos os casos havia um significado oculto
a ser revelado pelo analista. No entanto,
em casos como os de Comaroff e Scott,
em que a resisténcia € implicita e revelada
pela andlise, 0 que permanece sem expli-
cagdo € a politica. Embora seja possivel
identificar um inconformismo latente e sen-
tidos ocultos ao se ler através das linhas
tortas de discursos e prdticas, é muito difi-
cil pensar uma dimenséo politica para elas,
ao contririo do caso das culturas jovens
analisadas por Willis, que marcam ptblica
e articuladamente o cardter de oposigdo de
suas manifestacdes culturais. De fato, ao
criticar o marxismo, Scott ¢ Comaroff, de
modos diferentes, puderam identificar o
que Gramsci chamaria de nticleos de “bom
senso”, na experiéncia de grupos domina-
dos. No entanto, na sua releitura parti-
cular do que seja hegemonia e resisténcia
eles foram incapazes de reintroduzir a di-
mens#o das relagSes diretamente politicas.
Se ha resisténcia nos casos que analisam,
¢ discutivel que haja processos de constru-
cdo de identidades politicas, ou de formu-
lacdo do que Foucault chamaria de estra-
tégias de confronto.

Os temas da ndo-consciéneia, do carater
implicito ¢ da organizagio transversal per-
passam também andilises sobre resisténcia
que rejeitam explicitamente e de maneira
mais completa do que Comaroff e Scott o
referencial marxista. Esse é o caso do livro
de Aihwa Ong Spirits of Resistance and
Capitalist Discipline — Faciory Women in
Malaysia (1987), que representa uma criti-
ca explicita tanto ac marxismo mais orto-
doxo, com o seu foco em lbgicas e con-
tetidos predeterminados e preocupagtes
com falsa consciéneia, quanto a “revisdes”
do marxismo, como as de Scott, e sua énfa-
se em formas cotidianas de resisténcia. Ong
adota uma posi¢io foucaultiana para a ané-
lise das relacBes de poder, procurando ca-
racterizar para uma situagdo especifica as
forgas e estratégias particulares em relagdo,
sem pressupor contetdos a priori para elas,
Seu foco de anélise sfo taticas de consti-
tuicdo de subjetividades e de moralidade
em um contexto de mudanca social consti-
tuide no entrecruzamento de relagdes de
poder.

Um dos temas centrais da anélise de Ong
¢ a possessdo de operdrias de inddstrias
eletronicas na zona rural da Maldsia por
espiritos. O que ela quer mostrar é como
esses episddios de possessdo que ocorrem
nas linhas de montagem dizem respeito as
experi€ncias das jovens operdrias (e de suas
familias) de transicdo dos parimetros de
uma sociedade camponesa para os da de
produgdo industrial. A organizagdo social
camponesa na Maldsia estd sofrendo um
processo de rapida transformagio com a
introducéo local de inddstrias transnacio-
nais. Dessa transformagfio fazem parte nio
s6 uma redefinicdo das relacbes de traba-
lho, mas da organizagdo familiar, das rela-
¢Oes interétnicas e, sobretudo, dos papéis
de género, uma vez que as mogas solteiras,
a principal for¢a de trabalho das indfstrias
eletr6nicas, passam a desempenhar um
papel central na sobrevivéncia do grupo
domeéstico. Elas se transformam, assim, em
objeto de variadas estratégias de controle
tanto por parte de suas familias, vilas, e
diversos grupos da sociedade malasiana,
quanto por parte das inddstrias que querem
disciplind-las enquanto forga de trabalho.
Sdo essas mogas solteiras, objeto de vdrias
estratégias de disciplinamento, que em
alguns momentos e individualmente sio
possuidas por espiritos nas linhas de mon-
tagem. Nesse sentido, o fen6meno que Ong
tenta explicar, ao contrdrio do caso de
Comaroff, nfio se refere a uma manifesta-
¢do coletiva e organizada de resisténcia,
mas sim a manifestagdes individuais de uma
experiéncia coletiva.

O livro de Ong estd dividido em trés
partes. Na primeira ela caracteriza, através
de uma anélise histérica, as relaces da so-
ciedade malasiana com as forgas do capi-
talismo internacional € o processo de trans-
formagdo e engajamento de uma sociedade
camponesa no circuito internacional de pro- -
dugdo de mercadorias industriais. A segun-
da parte do livro é o que se poderia chamar
de uma etnografia tradicional sobre uma
vila camponesa. A terceira parte, a meu
ver a mais interessante, focaliza as multi-
nacionais japonesas instaladas numa zona
industrial encrostada na édrea rural da pro-
vincia de Selangor, as relagdes que elas esta-
belecem com as comunidades locais, cujas
filhas sdo sua forga de trabalho, e as expe-
riéncias e percepcOes dessas jovens que,
encontrando-se entre os pardmetros de uma
moralidade n#o-capitalista ¢ os da disci-
plina capitalista, alternam entre estados de
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autocontrole e de possess@io por espiritos,
¢ introduzem nos ambientes assépticos das
fabricas eletronicas de alta tecnologia o
hantu, o espirito do mal de um mundo
malasiano arcaico,

A andlise de Ong baseia-se numa visdo
particular do que seja cultura, iransforma-
¢do cultural e desenvolyvimentio capitalista
que se opde a visdes correnles tapto em
vertentes da antropologia, quanto do mar-
XiSIo.

“Neste livro, “cultura” ¢ tomada
como significados e préticas historica-
mente situados e emergentes, cambian-
tes e incompletos, gerados em teias de
agency € poder. A mudanga cultural
nio é entendida como se dando de
acordo com alguma légica predetermi-
nada (de desenvolvimento, moderniza-
cdo ou capitalismo), mas como sendo
os resultados cindidos, contraditorios ¢
diferenciados que envolvem mudangas
em identidades, em relacdes de luta e
dependéncia, que incluem a prépria
experiéncia da realidade.” (1987:3)

Essa perspectiva levou Ong a procurar a
logica especifica do desenvolvimento capi-
talista no caso malasiano, revelando como
ele se estrutura com base em um discurso
e numa pritica que costuram de modo
peculiar elementos culturais locais e inte-
resses capitalistas. Nesse sentido, embora
as referéncias tedricas sejam outras, a temé-
tica de se procurar a especificidade de cada
caso e de se rejeitar esquemas gerais como
0 do sistema mundial é a mesma que per-
passa os estudos do enfoque da dependén-
cia, e os de Sahlins, Nash, Price, Comaroff
e Rosaldo comentados anteriormente. A
ideologia industrial da Maldsia, com forte
énfase nacionalista e articulada principal-
mente pelo Estado, baseia-se €m valores
culturais locais e utiliza um vocabulario de
responsabilidade moral, prioridade do de-
senvolvimento espiritual sobre o material,
e prevcupacio com o bem-estar dos pobres,
capaz de ganhar a aceitacdo dos mugulma-
nos {a maioria local} envolvidos num pro-
cesso de crescente radicalizac@o islamica.

O mesmo tipo de perspectiva que busca
revelar a logica especifica do caso mala-
siano reaparece na andlise das relactes de
trabalho dentro das fdbricas de componen-
tes eletrdnicos. Como Ong tenta mostrar,

“a subjugacdo do trabalho ao capital
nas fabricas modernas ndo se di de
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acordo com uma ldégica predetermina-
da, A organizacio da producdo capi-
talista estd embutida em, e é transfor-
mada por discuros/praticas culturais.
Além disso, relagdes de producdo ndo
podem ser autodeterminantes quando
efetivadas através de maltiplas formas
de poder. No seu sistema de relaces
de trabalho, as fabricas modernas na
sociedade kampung (vila) incorporam
modos de dominacdo baseados em co-
nhecimento tecnoldgico, etnicidade e
género. A organizacdo do trabalho na
EJI [multinacional japonesa]l ... (&)
um exemplo de como instituictes
transnacionais sao mediadas Jocalmente
por construgbes de desigualdade cultu-
ralmente preexistentes.” (1987:155)

A organizagdo do trabalho na fabrica ele-
trénica japonesa analisada por Ong revela
como O Cruzamento de critérios étnicos e
de género serve para estabelecer hierar-
quias. No topo da organizagdo estio homens
japoneses; nos niveis técnicos intermedia-
rios, homens chineses; na linha de produ-
¢do, mulheres malasianas, supervisionadas
por homens, metade deles malasianos, € a
outra metade chineses e indianos. Nesse
contexto, os conflitos de trabalho sdo todos
eles entrecortados por relagbes de etnici-
dade e de género.

Ong se ocupa sobretudo das quesides de
género, j4 que. as estratégias de controle
recaem principalmentg sobre as jovens
(entre 16 ¢ 25 anos) que constituem o gros-
so da forca de trabalho. Ao contrdrio do
que acontecia nas vilas camponesas, onde
as mulheres eram raramente controladas
por alguém nas suas tarefas diarias ¢ esta-
beleciam seu ritmo de trabalho, nas fabri-
cas o tempo, os gestos, as roupas, os movi-
mentos sdo controlados por supervisores
lromens nos minimos detalhes. Além disso,
o controle se estende para além da jor-
nada de trabalho, e inclui uma alianca
entre os representantes da inddstria e os
pais e irmfos das trabalhadoras, chamados
freqiientemente para sessdes de discussdo na
fabrica e solicitados a colaborar no seu con-
trole, No interior da fébrica, esse controle
¢ feito por homens que se apresentam como
pais ou irmdes, e tentam organizar O tra-
balho com base em uma imagem de orga-
nizagdo familiar. Em outras palavras, o sis-
tema industrial dominado por homens e
reproduzindo a imagem de uma familia
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desiguaijs, acentuando o controle sobre as
jovens operdrias. E esse sistema de con-
trole ndo se restringe 4 atuacdo dos agentes
fabris e das familias. Ao que parece, a
presenca dessas jovens que garantem a so-
brevivéncia dos grupos domésticos e que
passam a adotar novas formas de compor-
tamento ¢ a procurar algum tipo de auto-
determinaciio sobre suas vidas nesse novo
contexto toca fundo o imagindrio de vérios
grupos da sociedade malasiana. Assim
sendo, elas passam a ser objeto privilegiado
do discurso e da atuacio de agéncias esta-
tais, sindicatos, meios de comunicacio de
massa etc., todos eles preocupados em de-
finir e controlar o comporiamento, sobre-
tudo sexual, da mulher jovem. E nesse con-
texto polifénico que vem se formando aqui-
lo que Ong quer entender: a nova subjeti-
vidade da mulher malasiana,

“Nio apenas as pessoas na rua, mas
a imprensa malasiana, os politicos,
administradores, educadores e grupos
isldmicos levantaram questSes morais
chaves numa cacofonia de comentdrios
criticos sobre as mulheres da nascente
classe operdria malasiana. Eu sustento

que essa explosd@o de discursos sexuais, -

que tem como contraponto as vozes das
operdrias, sdo originados em modos de
controle contraditérios exercidos por
grupos dominantes profundamente am-
bivalentes a respeitb da mudanca social
na Malasia.” (1987:179)

Tanto a midia, quanto as agéncias gover-
namentais, intelectuais e os grupos islémi-
cos elaboram imagens das operdrias que as
tornam moralmente suspeitas. So imagens
associadas & busca de prazer, ao consumo
em moldes ocidentais, ao “uso irresponsavel
da liberdade” adquirida em func¢do da rela-
tiva independéncia econdmica. Isso faz com
que, além do controle no local de trabalho,
se preste grande atengdo ao uso do tempo
livre das operdrias, ao mesmo tempo em
que se radicalizam as punicBes religiosas
exercidas por grupos isldmicos, e o con-
trole de pais, irméos, grupos locais e agén-
cias governamentais.

“Tendo o casamento sido adiado, a
sexualidade das mulheres se tornou mais
suscetivel de controle individual, e um
maior controle social foi considerado
necessdrio para reduzir essa ameaga &
autoridade masculina. Assim, a auto-

-estima e a auto-imagem de trabalha-
doras rurais na fibrica ficou inextrica-
velmentc atada a um status infantil pro-
longado, a um aumento da castidade
isldmica, e a rejeicdo da emancipagdo
social prometida pelo trabalho assala-
riado.” (1987:192)

Para garantir um minimo de dignidade
na sua nova condi¢do de trabalho e de con-
trole social, as operdrias desenvolvem uma
série de tdticas que incluem tentativas de
ter uma poupanga e de controlar o saldrio,
de adquirir qualificacio profissional, de
consumir bens ocidentais e pessoais (rou-
pas, cosméticos), de escolher seus prdprios
maridos. Na fdbrica, as téticas incluem idas
ao banheiro ¢ a sala de oragGes, sutis des-
truigdes de materiais ¢ médquinas, e posses-
sdo por espiritos durante as quais tanto
as maquinas quanto os supervisores sao
atacados.

Os episddios de possessiio, tratados pelos
membros da organizacdo industrial e da
midia como fendmenos de histeria coletiva,
sdo analisados por Ong de modo a permitir
descobrir “indicios inconscientes de um
idioma de protesto contra a disciplina do
trabalho e o controle masculino na situa-
¢do da indastria moderna” (1987:207).
Qutra vez, € o analista que identifica a
resisténcia e o protesto inconscientes para
08 que os praticam, mas no caso de Ong
o significado dessa identificagdo é outro.
Preocupado em entender, a partir do refe-
rencial foucaultiano, a constituicio de sub-
jetividades no entrecruzamento de relagdes
de poder, ela busca quais sfio as forcas em
confronto, mas sem pretender que isso possa
ser identificado com um processo com a
marca da revolta de classe, ou com um
movimento contra-estrutural. O protesto aqui
é constitutivo do modo pelo qual as rela-
¢oes de trabalho e dominagdo se dao, e da
maneira pela qual, nesse processo, se cons-
tituem as subjetividades das jovens operé-
rias malasianas.

Para Ong, os episédios de possessdo, que
se servem de crengas tradicionais da socie-
dade rural malasiana e expressam imagens
de violacdo, caos, sujeira e esvaziamento
da esséncia individual, revelam a angustia,
a resisténcia e a luta cultural de algumas
operdrias que tentam resgatar a sua digni-
dade humana. A questio nfo deve, por-
tanto, ser pensada em termos de falsa cons-
ciéncia ou em termos de formas cotidianas
de resisténcia de classe, como quer Scott.
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“Nas fabricas das corporagdes trans-
nacionais, a constituicdo de novas sub-
jetividades inevitavelmente evoca con-
tratdticas que ndoc se colocam nem
confra o capitalismo, nem contra o Es-
tado. O imagindrio dos espiritos de su-
jeira e violagdo fala claramente contra
a opressdo masculina, ao mesmo tempo
que contra um sentimento profundo
de deslocamento moral, insistindo numa
idéia antiga de igualdade com raizes
numa no¢ao de humanidade (sem gé-
nero). Quando o autocontrole falha, a
inscri¢do de microprotestos em micro-
chips estragados se constituiu numa
resisténcia anénima contra as exigén-
cias sem trégua do sistema industrial.
Essas tdticas mutdveis, operando em
diversos campos de poder, ndo falam
de revolta de classe, mas s6 de uma
situacdo local.” (1987:213)

O simbolismo do hantu e as possessdes
por espirito dizem respeito, portanto, & ten-
tativa das operdrias malasianas de serem
tratadas como seres humanos, e de se colo-
carem pessoalmente contra a coergo mas-
culina no ambiente fabril. As possessdes
aparecem, assim, como contratdticas em
uma situagdo em que as mais variadas ins-
tituicbes e agentes sociais tentam enqua-
drar a sexualidade feminina e em que as
mulheres objetos desse disciplinamento
tentam resgatar um espago de liberdade e
autodeterminagio. £ no confronto dessas
forgas que se constitui a subjetividade das
mulheres jovens e em que vai se consti-
tuindo uma nova moralidade.

Da perspectiva de Ong, essas questdes
da subjetividade e da moralidade nédo sdo
importantes apenas para explicar a situa-
¢do das operdrias malasianas, mas devem
se constituir no foco central de uma antro-
pologia que pretenda entender a época mo-
derna.

“Uma antropologia para o final do
século XX deveria prestar atencdo a
essas lutas humanas por moralidade e
constitui¢do da subjetividade. Na nossa
tentativa de iluminar o engajamento
humano com os problemas da vida mo-
derna, ndo podemos ignorar as realida-
des negociadas dos povos do terceiro
mundo presos em fluxos internacionais
1e prédticas e significados. Suas vozes
marginais € sua inventividade cultural
nfio sdo tanto um indice de um cres-
cente repertdrio de escolhas, quanto
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um ceticismo de um pensamento her-
dado, um trabalhar com a moralidade.
... Na idade moderna, novas formas
de dominagdo estio crescentemente
encrostadas em relagdes sociais de cién-
cia e tecnoldgia que organizam o co-
nhecimento e os sistemas produtivos.
As vozes divergentes e as praticas ino-
vativas dessas pessoas subjugadas rom-
pem essas reconstrugdes culturais sobre
as sociedades ndo ocidentais. Ao ouvir
os tons polifénicos desafiando temas
dominantes, e ao prestar atenclo as
vidas tanto nos recessos sombrios
quanto naqueles iluminados, os antro-
pélogos podem revelar uma mirfade de
aspectos de nossa condigdo moderna.”
(1987:221) :

Apesar do tema da resisténeia ser um
dos mais recorrentes nas etnografias que
se ocupam de relagdes de oposicdo e de
poder, é claro que ndo existe um consenso
sobre o modo de concebé-lo e analisé-lo.
Esse tema foi inicialmente valorizado nas
discussdes com ¢ marxismo como uma ten-
tativa de se escapar ao estigma da “falsa
consciéneia” e de se resgatar a dimensio
ctitica inerente a toda vivéncia de situagdes
de coercio e dominagdo. No entanto, li-
vrarse dos pardmetros dados pelo esquema
marxista e definir outros referenciais nfo
parece ser facil. Se a resisténcia pode ser
encontrada em qualquer lugar e sob qual-
quer forma — em contraculturas explicitas
de oposicio (Willis, 1978, 1981), em movi-
mentos organizados e de tbnica religiosa
(Comaroff, 1985), no uso de simbolos sobre-
naturais e ancestrais (Taussig, 1980 e Nash,
1979), em formas privadas e individuais de
oposicio (Scott, 1985), em possessGes por
espiritos em empresas transnacionais (Ong,
1987) — o fato é que fica muito a cargo
do analista definir o que é ¢ o que néo
é resisténcia. Em alguns casos, como o de
Scott (1985), a definicdo parece ser basi-
camente arbitréria e até voluntarista — é
quando se sabe o conteiido esperado e se
busca na realidade o que possa ser asso-
ciado a esse contetido, mesmo que da forma
mais indireta. Entretanto, parece ser possi-
vel escapar a esse problema quando a re-
sisténcia nio é concebida em relagdo a um
contetido, mas em relagio a uma certa defi-
nicdo (foucaultiana) de relagdes de poder.
Quando se olha para o poder em termos de
relagdes de forgas, hd que se encontrar
sempre dominagdo e resistdncia & domina-



¢do. Nesse contexto, a resisténcia deixa de
ser algo excepcional, louvdvel, admirdvel,
para ser tratada apenas como parte intrin-
seca da realidade e da constitui¢io de expe-
riéncias cotidianas. Este parece ser o ensi-
namento do livro de Ong (1987).

Passo agora a um dltimo tema: o de uma
antropologia que procura, através de expe-
rimentos textuais, criticar relagdes de poder
presentes na producido de conhecimento e
repensar o seu proprio papel politico.

Etnografia como Polifonia e Contradiscurso

Num artigo recente, Michael Taussig
afirmou:

“Eu vejo o interesse por esse tema
[resisténcia], de um modo geral como
um substitutivo para resistir, para ndo
dizer desafiar abertamente as forgas
hegem&nicas conformistas com as quais
o escritor se defronta diariamente no
Ocidente, e freqiientemente como um
substitutivo repugnante. ... Existe uma
questdo politica profundamente séria
aqui: por que enfocar a resisténcia dos
pobres e dos que ndo tém poder? por
que ndo enfocar os ricos e os pode-
rosos? Existe um fracasso em se ‘teo-
rizar' sobre o que no estudo (!) da
resisténcia do Qutro pode ser util para
eles ou para nds.” (Taussig, 1987b:24)

De fato, a resisténcia é quase sempre,
identificada com classes e grupos subordi-
nados. Apesar de alguns autores identifi-
carem resisténcia entre os ricos (por exem-
plo, Scott, 1985:272), esta tem sido de um
modo geral menos estudada. Usualmente,
os poderosos e os ricos sdo considerados
com a referéncia em relacdo a qual a resis-
téncia se estrutura e, de gualquer modo,
costumam ser o lado fraco da anilise, aqui-
lo que deve existir, mas que n#@o se estuda
em detalhes. Os ricos e poderosos consti-
tuem, assim, um “outro” genérico que é
necessdrio para explicar a resisténcia, mas
ao qual ndo € geralmente permitida a re-
presentacao. 2 Essa falha na representagio
dos vérios lados envolvidos em relagdes de
poder pode indicar, como Taussig parece
sugerir, um fracasso dos antropélogos em
pensar ndo tanto a representacdo dos outros
e os ditames da critica cultural, mas sobre-
tudo a natureza.das relacdes de poder e
as repercussdes politicas de seus estudos
para as suas préprias sociedades.

Atualmente o tema das relagdes de poder
e do papel politico da Antropologia faz
parte das preocupagdes de vdrios antropé-
logos americanos, sobretudo daqueles que
tém sido identificados como “pés-moder-
nos”. No entanto, parece inegdvel que os
estudos sobre relacdes de poder ainda pre-
cisam sofisticar sua discuss@o tedrica, em
grande parte presa aos limites impostos pela
tradigdo marxista. Além disso, 0 tema da
politica e da critica a ser desenvolvida por
antropdlogos também parece estar & espera
de discussbes mais elaboradas.

Isso pode soar estranho num momento
em que os antrop6logos americanos que se
preocupam em desconstruir a préitica antro-
polégica — e que, se ndo sdo muito nume-
rosos, sdo seguramenie bastante visiveis e
marcantes nas discussOes contemporédneas
— insistem freqgiientemente na necessidade
de se pensar a dimensdo politica dessa pra-
tica. O problema € que, apesar dessa énfa-
se ser constante, ela parece ter tido resul-
tados limitados. Como j& argumentei em
outra ocasido (Caldeira, 1988), a énfase das
discussdes dessa antropologia tem recaido
basicamente sobre o aspecto textual da pra-
tica antropolégica. Forgcando um pouco as
tintas, é como se esses antropdlogos assu-
missem que ao se resolver na produgio do
texto etnogrdfico (e, portanto, através do
estilo, da forma) a questfo da representaciio
(polifénica) do outro, se estivesse por ex-
tensdio resolvendo também a questio da
politica. No entanto, como j4 apontou Paul
Rabinow, “politica, experimentacio formal
e epistemologia podem ser varidveis inde-
pendentes, (e) a associagdo de expe-
rimentos formais de vanguarda com uma
politica progressista continua questiondvel”
(1985:6).

Para discutir essa gquestdo passo a co-
mentar duas etnografias recentes, ambas
concebidas como experiéncias textuais ¢ em
relagdo 2 critica que vem sendo desenvol-
vida nos Estados Unidos ao modo de escri-
ta e de politica tradicionais em antropolo-
gia. Eles sdo Waiting de Vincent Crapan-
zano e Shamanism, Colonialim and the
Wild Man de Michael Taussig. *

Waiting — The Whites of South Africa
(1985) de Vincent Crapanzano interessa-nos
aqui ndo apenas por se tratar de um expe-
rimento textual em etnografia, mas por ser
um dos raros trabalhos antropolégicos cujo
foco ndo estd nos grupos dominados e opri-
midos. Waiting é descrito por Crapanzano
como enfocando “efeitos da dominagdo na
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vida cotidiana — n#o na vida cotidiana
de pessoas que sofrem a dominagéo, mas de
pessoas que dominam. ... L sobre o dis-
curso de pessoas que sdo privilegiadas por
aquele poder e, paradoxalmente, no seu pri-
vilégio vitimas dele (1985:xiii). No caso
dos brancos sul-africanos, o apartheid domi-
na todas as dimensBes de suas vidas, e cles
sdo tdo aterrorizados por ele quanto as pes-
soas de cor. Ndo se trata apenas de um
sistema de dominagio social e politico: o
apartheid tem dimensdes linglifsticas, morais,
psicoldgicas. Ser brance na Africa do Sul
significa ndo reconhecer a existéncia de
nenhum outro grupo. Os dois grupos bran-
cos — africdnderes e ingleses — constituem
sua identidade um em relagdo ao ouirc e
ignoram completamente os outros grupos.
Tomar os negros, asidticos e coloureds como
“outros significantes” a partir dos quais os
brancos pudessem construir o discurso de
sua identidade, seria conceder-lhes uma
existéncia que os brancos insistem em ne-
gar-lhes. As conseqiiéncias desse total ndo-
-reconhecimento dos outros sdo, para Cra-
panzano, o mutilamento moral dos brancos
e a visdo estdtica que eles tém da realidade.
Os brancos sdo, assim, “aprisionados no
tempo particular e paralisado da espera
(waiting)” (1985:42).

“Esperar por alguma coisa, qualquer
coisa acontecer era uma preocupagio
constante nas histérias que eu estava
ouvinda. (...) Eu acho que a experién-
cia de esperar fornece uma unidade
temdtica para o0 que ouvi, abservei e li.
(...) Freqlientemente tive a impressao
de que, recuperando o passado, o afri-
cAnder e em menor medida o inglés
da Africa do Sul tinham a esperancga
de, meio como que por maégica, afir-
mar um presente e proclamar um futu-
ro que foi como que perdido no espe-
rar.” (1985:43-44)

Referindo-se a toda critica pds-moderna
que ele mesmo vem ajudando a formular
nos Estados Unidos, Crapanzano nio con-
cebe os brancos sul-africanos como objetos
a serem observados e analisados pelo antro-
pblogo: eles sdo sujeitos que devem falar
por si mesmos. Nesse sentido, o objetivo
de Crapanzano ¢é semelhante ao de Price
(1983): transformar seus informantes em
uma espécie de co-autores, através da re-
produgdo de suas vozes.

O livro constitui-se basicamente da cita-
¢80 de testemunhos entremeados de peque-
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nos comentérios contextualizadores. O ob-
jetivo é claro: “eu tentei” — diz Crapan-
zano — “recriar alguma coisa da cacofonia
da minha-sul-africana experiéncia. Na estru-
tura, Waiting me pareceu com um romance
— romances, como observou o critico lite-
rario russo Mikhail Bakhtine, s@o essencial-
mente plurivocais” (1985:xiii). Através da
plurivocalidade, ele quer reproduzir a
“qualidade barroca da vida cotidiana”
(1985:xiv), segundo ele geralmente perdida
nas andlises sociol6gicas. Seguramente Cra-
panzano conseguiu em seu texto re-criar
uma cacofonia pela justaposicdo de depoi-
mentos de informantes. Mas nessa plurivo-
calidade ha algo insuficiente: a voz do autor
quase que ndo & ouvida.

Como notou Strathern (1987b) em uma
resenha do livro, se os outros personagens
s8o claramente individualizados (n#o sdo
tipicos, ndo representam posighes gerais),
em Waiting o autor ndo se objetiva: ele
ndo determina o lugar a partir do qual fala,
a perspectiva de sua fala — ou de seu
siléncio; ele aparece como um interlocutor
nos dialogos reproduzidos, ou como alguém
que emite julgamentos sobre diferentes as-
pectos, mas ndo como antropélogo, como
intelectual, como escritor, analista ou critico
— no méximo, aparece como um americano
que se sentiu incdmodo na Africa do Sul.
Ele ndo especifica que tipo de fala e de
interpretacio pode ter e que lhe sejam espe-
cificas. Ele simplesmente se omite, desapa-
rece, se recusa a interpretar, a fornecer de
forma direta qualquer andlise. Ao se negar
a contextualizar sua prépria voz ¢ a falar
de uma perspectiva prépria no texto, Cra-
panzano, ironicamente, acabou definindo
para si uma posicdo semelhante & que ele
descreve para os ingleses brancos na Africa
do Sul:

“A ‘vaga comunhZo’, maneira pela
qual um sul-africano descreveu a iden-
tidade dos ingleses, nio se compara
com, 0 nacionalismo monolitico dos
africAnderes. O inglés ndo tem uma
tradi¢dio, uma visdo do mundo segura
e uma ideologia articulada. Eles nZo
tém nem mesmo uma linguagem com
raizes sul-africanas, ... Eles ndo t&ém
interpretacdo da histéria. A eles s6
resta 0 comentdrio. (1985:35)

Apbs a leitura de Waiting a questio que
me instigou foi a seguinte: por que Cra-
panzano, tdo consciente sobre a necessidade



de desautorizar a voz tnica do autor, aca-
bou sendo incapaz de encontrar o lugar
dessa voz? Talvez uma das razbes para
isso esteja na sua relagdo com o objeto:
os brancos da Africa do Sul nio eram um
grupo com o qual pudesse se identificar ou
pelo qual pudesse ter simpatia — pelo con-
trdrio, politica e eticamente Crapanzano se
opunha a eles. A sua experiéncia de campo
foi dificii:

“Eu experimentei uma claustrofobia
moral durante toda minha estada na
Africa do Sul. Tentei colocar entre
paréntesis meu ultraje, minha preten-
sd0 cinica e a minha tristeza para ser
o mais ‘objetivo’ possivel. ... Aprendi
que & possivel ter alguma simpatia
mesmo por pessoas cujos valores acha-
mos repreensiveis. Estive, e ainda
estou, confuso com isso.” (1985:24-25)

Talvez a confusdo de Crapanzano venha
da estranha maneira pds-moderna pela qual
ele resolveu ser “objetivo” (neutro?). Ele

preferiu que os brancos sul-africanos falas- -

sem apenas por si mesmos; ndo quis falar
nem por eles, nem sobre eles. Ele inter-
pretou a idéia de que os outros ndo devem
ser transformados em objeto e devem se
fazer ouvir no texto etnogrifico de uma
maneira literal, e nfo soube ir além disso.
Ele teve que dar ao discurso dos brancos
sul-africanos o centro da cena, e nio foi
capaz de deslocd-los de 14. No campo, a
sua relagdo com eles foi marcada por um
distanciamento moral € politico, mas no
texto ele ndo foi capaz de estranhé-los, de
construir uma distAncia critica e politica
que permitisse analisar seus discursos e,
por que ndo?, criticd-los. No texto de Cra-
panzano a preocupagdo de incorporar o
outro (entendido sempre como individuo)
como co-autor acabou impedindo que ele
procurasse mecanismos de distanciamento
critico,

Colocando-se o livro de Crapanzano lado
a lado com aqueles considerados anterior-
mente e que procuram revelar e analisar
formas de resisténcia entre os dominados,
o contraste ¢ claro. O autor de uma das
poucas etnografias sobre grupos dominan-
tes, € que tem uma clara preocupagéo com
a criagdo de um modo diferente de repre-
sentacdo dos outros no texto etnografico
ocidental, ndo s6 se recusa a revelar o que
poderia estar implicito para os outros, como
também se recusa a analisar e a criticar,

deixando para os leitores a tarefa de dar
sentido as visdes de mundo dos brancos
sul-africanos e seus intrincados jogos de
identificagio e de poder.

O afastamento do objeto de anilise, e a
recusa de penséd-lo politicamente que carac-
terizam o livro de Crapanzano contrastam
fortemente com as intengdes de Michael
Taussig. Da mesma maneira que Willis,
Taussig estd explicitamente preocupado em
elaborar uma critica & sua prépria socie-

_dade. Para ele, o autor ndo pode desapa-
recer, mas tem que assumir uma atitude’

politica explicita em relagio ao seu objeto,
e tem que ter claro como os temas de que
estd tratando se referem & sua prépria socie-
dade.?® Mas a concepgio de Taussig ndo
¢ a mesma que a de Willis, Ambos acredi-
tam no papel critico e politico do intelec-
tual, mas Willis tem uma concepgédo do tra-
balho intelectual e do papel do marxismo
que atribui & sua andlise a tarefa de ser
sistemadtica, coerente, explicita, além de re-
velar 0 que os outros nio conseguem per-

_ceber. A critica de Taussig, contudo, apesar

de também pretender chegar a novos signi-
ficados, s6 pretende sugerir e provocar. Ele
nio tem uma resposta definitiva, uma ex-
plicagfo sistemdtica, mas quer provocar rea-
¢bes. Como conseqiiéncia, seu discurso e
seu texto sdo comstruidos de maneiras radi-
calmente diferentes.

Para Taussig, essas sdo as perguntas a
serem feitas no que diz respeito & resis-
téncia:

“Q que é aquilo a que rds devemos
estar resistindo? Como assegurar que
a nossa critica néo é formada por aqui-
lo a que nds nos opomos de tal modo
que se torna insepardvel dele?” (Taus-
sig 1978b:26)

A preocupagdo de Taussig com aquilo a
que “nds” devemos estar resistindo ao
escrever andlises etnogrificas jd estava pre-
sente em seu livro anterior — The Devil
and Commodity Fetishism in South Ame-
rica (1980) —, estruturado como uma eri-
tica a modelos ocidentais de pensamento,
mas que ainda ¢ basicamente um ensaio
marxista, ¢ em vdrios momentos simplifi-
cador. Mas de qualquer modo, o livro ja
expressa a preocupagio de Taussig com
critica cultural, que aparece de modo mais
radical em Shamanism, Colonialism and the
Wild Man — A Study in Terror and Hea-
ling (1987). Este foi concebido para ser um
experimento na forma de representagao, ¢
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um contradiscurso a dois niveis: um con-
tradiscurso & Antropologia e A maneira
ocidental de pensar e escrever academica-
mente; e um contradiscurso ao tetror e a
violéncia. * Ou seja, a primeira diferenca
importante do livro de Taussig em relagio
aos outros analisados aqui — com excegio
dos de Willis — é que o contradiscurso néo
¢ apenas objeto de andlisc (porque o xama-
nismo, um contradiscurso/pritica é um ob-
jeto de andlise), mas a analise mesma, ou
o resultado almejado da anélise. Passo a con-
siderar agora esse livro como wm contra-
discurso & Antropologia (¢ 4 maneira de
pensar ocidental), para considerar em se-
guida a questZo do contradiscurso ao ierror.

Do meu ponto-de-vista, Shamanism Colo-
nialism and the Wild Man é provavelmente
0 experimento etnogrdfico mais radical e
bem-sucedido dentro da nova linha critica
que surge das desconstrucbes da prética
antropoldgica. Trata-se de um experimento
formal, construido como um ensaio moder-
nista que deve provocar distanciamento e
estranhamento em relacdo ao seu objeto —
o tertor — e, através disso, criar uma visgo
critica de procedimentos “naturais” em so-
ciedades ocidentais. Vérios antropélogos
tradicionais construiram seus textos mar-
cando uma distdncia em relacio & seus
objetos. 3 Mas, para Taussig, a distincia
| deve criar um estranhamento do eu e nio
do outro. Assim, o distanciamento é um
instrumento de critica cultural ¢ ndo de
representacdo do outro. O outro é estranho,
mas estd 14 falando para nés, nos fazendo
sentir estranhos.

As idéias de Taussig sobre a produgdo
de distanciamento foram tiradas das teorias
de Walter Benjamin e Bertolt Brecht. A
técnica textual bdsica usada no livro € a
montagem. Nio existe um objeto tnico a
ser representado. O que existe sdo varios
discursos diferentes justapostos lado a lado,
um aludindo ao outro e ao terror, mas as
possiveis associaces e ligacBes entre eles
nio sdo expressas; no maximo, sdo suge-
ridas. Nesse sentido, trata-se de um texto
aberto. Marcus resumiu algumas caracteris-
ticas do ensaio modernista que servem para
descrever o texto de Taussig.

“Em vez de tentar representar o sis-
tema de eventos principais através do
cbmputo ordenado desses eventos, para
o0 gque o realismo € parcial, o ensaio
moderno permite, ou melthor sanciona,
o supremo subterfigio (hedge) — ele
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legitima a fragmentagdo, limites toscos,
e o objetivo consciente de atingir um
efeito que disturbe o leitor. ... A etno-
grafia enquanto ensaio modernista
rompe profundamente o compromisso
com o holismo que estd na base da
maioria das etnografias realistas e que
vem se tornando crescentemente pro-
blemético. ... Ele ndo promete que os
seus objetos fazem parte de uma ordem
maijor. Ao contrario, pela abertura de
sua forma, ele evoca um mundo mais
largo de ordem incerta — essa € a
postura que o €nsaio modernista cul-
tiva ao extremo.” (Marcus 1986:191-2)

O ensaio modernista e o livio de Taus-
sig representam, portanto, uma postura con-
traria & perspectiva do sistema mundial: ao
invés de uma ordem capitalista internacio-
nal, nenhuma ordem que possa ser repre-
sentada.

Em seu texto Taussig justaple relatdrios
coloniais sobre o terror durante o periodo
do boom da borracha na Amazdnia colom-
biana, literatura latino-americana, o teste-
munho de um argentino que foi submetido
4 tortura, sessdes de xamanismo, imagens
populares de santos catdlicos, suas prdprias
visdes sob o efeito da droga alucinogénica
yagé, etc., etc. A racionalizagdo para isto,
contudo, ndo se vincula apenas a preocupa-
¢Bes com representagio textual em Antro-
pologia. Taussig estd interessado em achar
por esse meio um efetivo contradiscurso ao
terror na Coldmbia e em qualquer outro
lugar.

“Que espécie de compreensdo — gue
espécie de fala, de escrita e de cons-
trugdo de sentido, seja de que modo
for — pode lidar com isso e subverter
isso? Contrapor ao eros e & catarse da
violéncia meios igualmente misticos é
mais que contraprodutivo. Mas ofere-
cer as explicagdes racionais padroniza-
das sobre a tortura em geral ou sobre
esta ou aquela situagdo especifica &
igualmente sem sentido. Porque atrds
do interesse consciente que motiva o
terror e a tortura — desde as alias
esferas da busca de lucro das corpe-
ragbes e a necessidade de controlar a
forga de trabalho, até equagbes mais
estritamente pessoais de interesse —
existem formagdes culturais — modos
de sentir — intrincadamente construi-
das, duradouras, inconscientes, cuja



rede social de convengles tdcitas e ima-
ginarias repouso num mundo simbdli-
co e ndo naquela débil ficgio ‘pré-kan-
“tiana’ representada pelo racionalismo
ou pelo racionalismo utilitdrio. Talvez
ndo haja explicagdo, palavras disponi-
veis, ¢ disso nés temos estado incon-
fortavelmente conscientes. A compreen-
sdo aqui se move muito répido ou
muito devagar, absorvendo a si mesma
na faticidade dos mais brutos dos fatos,
tais como os eletrodos e o corpo muti-
lado, ou na incerteza enlougquecedora
daquele menos ficticio dos fatos, a
experiéncia de ser torturado.” (1987:9)

Em suma, a politica da forma envolvida
aqui é mais complicada. E literalmente
politica. Nao € sé uma questdo de quebrar
com o realismo e desconstruir modos tradi-
cionais de autoridade. ¥ uma questio de
lidar com aquilo que talvez ndo tenha expli-
cagiio, com um conjunto de discursos e
praticas que ndo podem ser apreendidos —
para nao falar em entendidos — racional-
mente. Estas sdo boas razdes para que Taus-
sig ndo tente explicar € construa seu texto
de uma maneira que ndo classifica, nio
estabelece causagGes, néo indica razdes, mas
apenas sugere possiveis conexdes de sentido.
O estilo ndo ¢, entfo, ditado apenas por
uma teoria sobre a representagdo no texto
antropoldgico em geral, mas pelo objeto de
andlise ¢ pela maneira — politica — em
que esta é concebida. O estilo é claramente
parte do que se quer dizer.

De fato, Taussig sugere vérias associa-
¢Bes. A central delas é como o poder do
xami de curar estd hoje atado a uma viséio
mitica do indio construida historicamente
na base de experiéncias de colonialismo,
exploragdo, terror e violéncia. O xama pode
curar indios e brancos porque ele esta as-
sociado & selvageria e ao caos (1987:220),
uma caracteristica atribuida simbolicamente
ao indio a partir dos tempos do boom da
borracha. A imagem poderosa do indio vem
de uma

“tensdo entre a pré-histéria do pagio
no Novo Mundo e a histéria que se
seguiu de lutas raciais e de classe entre
os conquistadores cristdos e aqueles
que, por causa do sucesso da conquis-
ta, eles puderam nomear, em memdria
de uma geografia fantdstica, como
‘Indios’. E desse dualismo, tal qual ele
estd embutido em figuras de selvageria

e em memorias de figuras de selva-
geria, que o poder magico € retirado.”
(1987:374)

Dada essa associagio do poder de curar
dos xamfs contemporineos com imagens
forjadas pela dominagdo e colonizagdo,
Taussig argumenta que “ir aos indios por
causa de seu poder de curar e maté-los
por sua selvageria nfo sfo coisas muito
distantes. De fato, essas agfes estdo nfo s6
interligadas, como elas sio co-dependentes
— ¢ ¢ essa co-dependéncia que surge de
maneira assustadora quando consideramos
qudo ténue ¢ a linha que separa o uso dos
indios como ftrabalhadores, de um lado, e
0 seu uso como objetos miticos de tortura,
de outro.” (1987:100)

Em todo o livro as conexdes atando os
mais variados temas sdo sugeridas de uma
maneira ndo-realista. O texto é basicamente
literdrio, e a intengdo € colocd-lo a servico
de uma concepgio epistemolégica resumida
em uma frase: “penetrar o véu mantendo
sua qualidade alucinatéria”. Esta férmula

“evoca e combina um duplo movimen-
to de interpretacdo numa agdo combi-
nada de redugfio e revelagdio — uma
hermenéutica de suspeicfio e revelagdo
num ato de subversfio mitica inspirado
pela prépria mitologia do imperialis-
mo. ... Mas talvez essa seja a ques-
tdo: a subversio mitica do mito, nesse
caso o mito do imperialismo moderno,
requer que se deixem intactas as ambi-
giiidades. ... Aqui o mito nfo é expli-
cado de modo a que ele possa ser mini-
mizado pela explicacdo, como nas ten-
tativas desoladas das ciéncias sociais.
Em vez disso, ele ¢ oferecido como
alguma coisa que vocé tem que tentar
por vocé mesmo, sentindo seu caminho
cada vez mais fundo no coragdo das
trevas até que vocé senfe do que se
trata, a loucura da paixdo. Isto é muito
diferente de moralizar a partir de posi-
¢bes & margem, ou estabelecer as con-
tradi¢bes envolvidas, como se o tipo
de conhecimento com o qual nés esta-
mos preocupados fosse de algum modo
ndo poder e conhecimento em unidade
e portanto imune a esses procedimen-
tos. O talento politico envolvido na
subvers@o mitica do mito tem que en-
volver uma imersdo profunda no natu-
ralismo mitico do inconsciente politico
da época.” (1987:10-11)
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O livro de Taussig é, sob muitos aspec-
tos, uma imagem especular do seu objeto,
Logo no comeco ele afirma que se vale da
montagem, e acrescenta que este é um prin-
cipio que ele aprendeu “ndo apenas com
o terror, mas com 0 xamanismo Putumayo
e 0 seu uso sagaz, embora inconsciente, da
magia da histéria e seu poder de curar”
(1987:xix). De fato, a concepgdo de Taus-
sig da subversdio mitica do mito espelha a
sua descrigdo do que ocorre numa sessio
xamanistica. Da mesma maneira que Taus-
sig em seu livro, 0 xamd orquestra uma
montagem, € as pessoas seguem O $eu Curso
até que elas “sentem” algo. Nada & expli-
cado, apesar das coisas serem, em um certo
sentido, “trabalhadas”. Mas esta talvez seja
a principal e crucial diferenca entre a sessdo
xamanistica e o texto de Taussig. O xami
Putumayo atua, intervém no corpo, provoca
vomitos, faz as pessoas terem fantasias, alu-
cinagdes, “pintas” e as faz colocarem essas
imagens em palavras, exteriorizarem-nas.
Através dessa intervencdo, através da atua-
¢do das pessoas, o xami, um indio, um
espirito da selva, lida com mau olhado,
age, e cura. O livro de Taussig, no entan-
to, € uma intervengdo, mas ndo uma agdo.
Ele quer provocar reagdes no leitor, talvez
ndusea, mas s6 tem palavras impressas para
fazer isso. Esta é uma das razdes pelas
quais o xam8 ¢é muito mais poderoso do
que Taussig pode ser para se contrapor
ao terror e a violéncia. Se ele pode cons-
truir um poderoso contratexto & Antropo-
logia,” a sua efetividade em construir um
contradiscurso ao terror ¢ & violéncia nio
€ muito clara. Isto porque o terror e a vio-
léncia ndo podem ser contrapostos apenas
através de discursos. A sua légica ¢ imune
as palavras, mesmo aquelas elegante e pode-
rosamente escritas.

Além disso, cabe perguntar se, ao repro-
duzir em seus textos (Taussig 1987 e 1988)
o mesmo clima fragmentdrio, sem sentido,

angustiante ¢ amedrontador do terror e da
violéncia Taussig ndo estard, ao invés de
construindo um contradiscurso, apenas se
mantendo preso dentro do mesmo circulo,
e ajudando a reproduzi-lo. Ndo estard fa-
zendo isso se conseguir produzir o estra-
nhamento, o distanciamento, se conseguir
nos fazer sentir horror ao terror e & vio-
Iéncia, mas que seja este o efeito de seus
textos, € pelo menos discutivel.

Existe uma outra razao pela qual o xami
é mais poderoso do que Taussig como um
construtor de contra-agdo/discurso: ela se
refere as suas respectivas fontes de legiti-
macgdo. Como Taussig mostra, o que legi-
tima o poder do xamé de curar é um dis-
curso socialmente construido em um longo
periodo de tempo de colonizagdo, explora-
¢do, terror e violéncia. O xama usa o poder
fornecido pela imagem do indio & qual ele
¢std associado, mas ndo questiona essa ima-
gem. Ao contrdrio, ele a legitima. Taussig,
contudo, estd comprometido com a tentati-
va de romper as imagens legitimando o
poder do trabalho intelectual em sociedades
ocidentais. Ao rejeitar essas imagens, @o
criticar o modo de intervengdo intelectual
— ao contrdrio do que faz Willis — ele
ndo pode se valer delas para dar poder ao
seu contradiscurso. Seu trabalbo intelectual
tem que encontrar outras fontes de poder,
mas isso ndo ¢ uma questdo que possa ser
resolvida apenas no dmbito do seu traba-
lho: é uma construgio social, provavel-
mente tdo longa e complicada quanto a que
criou a imagem do indio/xamid. O limite
paradoxal do poder de Taussig de criar um
contradiscurso é que ele tem que deslegi-
timar o trabalho intelectual ao mesmo
tempo em que ele o constréi. Ele tem que
afirmar o poder dos intelectuais de criar
contradiscursos e criticas culturais de suas
proprias sociedades, ao mesmo tempo em
que mina o poder de uma outra maneira
pela rual intelectuais criam discursos.

Notas

1. Sobre este aspecto, ver: Caldeira, 1988; Clifford, 1983, 1988; Clifford e Marcus. 1986;
Fabian, 1983; Geertz, 1988; Marcus ¢ Cushman, 1982; Marcus e Fisher, 1986; Strathern,

1987a.

2. As duas auséncias mais marcantes serdo Pierre Bourdieu e Clifford Geertz, ambos

largamente conhecidos no Brasil.

3. Fortes ¢ Evans-Pritchard, 1981 (1940). Scbre os estudos tradicionais de antropologia
politica ver: Balandier, 1970; Claessen, 1979; A. Cohen, 1969, 1976; R. Cohen, 1965;
Colson, 1968; Easton, 1959; Seaton e Claessen, 1979; Smith, 1968; Swartz, Turner e
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Tuden, 1966; Vermeulen, 1977; Winckler, 1970. Para uma andlise critica das imagens
de autoridade politica na antropologia funcional-estruturalista britanica, ver Kuklick, 1984.

4. Para uma discussio dessa critica, ver Caldeira, 1988.
5. Ver também Ortner, 1984 '

6. A idéia de um sistema mundial aparece, em diferentes maneiras, nos estudos de
Comaroff, 1985; Mintz, 1985; Nash, 1979; Rosaldo, 1980: Scott, 1985; Wolf, 1982.

7. Uma excegdo é o estudo de Nash (1979) que comentarei a seguir.

8. Cardoso ¢ Faletto (1970) desenvolveram esse argumento mostrando que na América
' Latina, no mesmo momento histérico, a intervenciio do capitalismo gerou, economias
| “capitalistas” escravistas em alguns lugares, economias de enclave em outros, e produgio

econdmica capitalista nas méos de elites locais em outros.

9. Criticas ao livro de Wolf na mesma diregdo foram formuladas por Sahlins, 1988,
Said, 1985 e Taussig, 1987¢. Oriner critica a perspectiva da economia politica dizendo:
“a histéria € tratada freqiientemente como algo que chega, como um navio, de fora da
sociedade estudada. Assim, ndés ndo temos a histéria daguela sociedade, mas o impacto
da (nossa) histéria naquela sociedade” (1984:143).

10. Antropdlogos do terceiro mundo também tém que enfrentar relagdes de poder ao
produzir suas analises, mas essas questSes assumem caracteristicas especificas em seu
caso. Sobre a questfo do poder e da politica na antropologia brasileira contemporanea, ver
Cardoso, 1986.

11. Nao é minha intencfo aqui rever as discussbes sobre as interconexdes entre Antro-
pologia e Histéria. Sobre isso, ver Cohn, 1980 ¢ 1981; Cohn ¢ Dirks, 1987; Hobsbawn
e Ranger, 1985; e Sahlins, 1985.

{ 12. Sahlins analisa, por exemplo (1981), uma competicio politica entre duas facgOes
| locais do Haval: a faccfio tradicional e aquela associada aos europeus, que acabou ven-
cendo ¢ transformando a estrutura. No entanto, a perspectiva da assimetria de poder é
perdida na anilise para uma descricdo de possibilidades estruturais e escolhas contextuais,
| como se os dois lados na disputa estivessem jogando em uma situagio de igualdade de
|_condigdes.

13. Voltarei adiante a discusséio do conceito de hegemonia.

14. Para um resumo dos argumentos positivistas, uma critica a eles ¢ uma discusséo™
sobre histéria oral e memdria social, ver o volume Making Histories, organizado pelo
Centre for Contemporary Cultural Studies (1982).

15. Em outra ocasido (Caldeira, 1988) ji desenvolvi os principais argumentos sobre o
livro de Price.

16. A questdo das formas da memoria é fascinante, e certamente requereria uma abor-
dagem mais complexa do que a que é possivel desenvolver aqui. Um dos aspectos que
mereceria melhor compreenséo €, por exemplo, uma comparagdo da forma da memdria
preservada na paisagem — que € uma forma presente em vérias culturas — e a “arte da
memdria” ocidental, tal qual é analisada por Fabian (1983) com base no estudo de Frances
Yates (1966). Nos dois casos, a memoéria vincula-se a lugares, a uma topografia, e a cons-
ciéncia do tempo é espacializada. No entanto, no caso ocidental o espago da memdria
¢ construido mentalmente, ao invés de ser dado na paisagem e vivenciado pelas pessoas
cotidianamente,

17. Uma outra perspectiva para se analisar essas tentativas de legitimacdo ¢ aquela que
focaliza a relagdo entre usos da fala (a linguagem em que se articula as demandas de
legitimag@o) e politica. Ver a respeito: Anderson, 1966; Kuipers, 1984,

18. A minha discussfo baseia-se em Gramsci 1968a, 1968b e 1978. Para interpretacoes
dos Cadernos do Cdrcere, ver Anderson, 1977; Laclau, 1977; Portelli, 1974; Williams, 1977.
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19. FEu discordo das criticas que Scott elabora & teoria da hegemonia. Do meu ponto de
vista, ele conslréi um argumento caricatural (resumido na p. 335), atribuindo & teoria
da hegemonia pontos que sdo exatamente aqueles que ela rejeita e critica na teoria mar-
xista ortodoxa. O argumento de Scott, por exemplo, trata como idénticas a teoria da
hegemonia e a teoria da falsa consciéncia. Além disso, ele ndo reconhece na teoria da
hegemonia seu ponto principal, ou seja, a idéia de que a dominagfo nunca ¢ completa
e total, mas apenas uma articulacdo que deixa espago para a existéncia de diferentes
interpretacoes. De fato, Scott critica a teoria da hegemonia (ou o que ele chama de uma
teoria da hegemonia) exatamente por ndo reconhecer que a dominagfio ndo é total! Qu
seja, ele transforma Gramsci num marxista ortodoxo e o critica pelo que ele ndo diz e
pelo que ele mesmo sempre criticou.

20. Ortner (1984) d& uma idéia dessa influéncia. A produgdo do CCCS foi inicialmente
publicada sob a forma de uma série de “working papers”, intitulados “Cultural Studies”.
Nessa série foram publicados 10 volumes. A série foi interrompida em 1978 e o CCCS
comegou a publicar volumes temdticos. Na hibliografia estfo listados os volumes a que
tive acesso, publicados de 1978 até o presenle. Entre os pesquisadores associados ao
centro e que tém marcada influéncia nos EUA estdo: Paul Willis, Stuart Hall, Raymond
Williams e Terry Eagleton.

21. Ver a respeito: Centre for Contemporary Cultural Studies, 1978; Kuhn e Wolpe,
1978; Rowbothawn, 1979. Nio discuto essa produgdo aqui uma vez que ela se constituiu
em um campo bastante difercnciado de referéncias e de analise.

22, Para uma andlise detalhada de Learning to Labor, ver Marcus 1986.

23. Um dos problemas bdsicos da andlise de Willis é a sua separacdo de niveis. Ele
trata nfo apenas dos niveis cultural ¢ analitico, mas também dos niveis social, econbmico
e politico, ¢ fregiientemente assume a existéncia de uma clara separagio entre eles, mesmo
sem defini-la claramente. O problema ndo € de classificagdo, mas sim de que esses niveis
sdo hierarquizados e caracterizados por limitagdes que sdo importantes do ponto de vista
da andlise, como por exemplo a idéia de que o nivel cultural é sempre fragmentario.

24, Ver por exemplo, Nash, 1979; Ong, 1987; Taussig, 1980 e 1987.

25. Uma outra argumentagio sobre o cardter implicito da resisténcia é feita por Taussig
(1987) no &mbito de uma andlise feita em termos completamente diferentes sobre o xama-
nismo na Colémbia.

26. Como Marcus e Fischer (1986:Cap. 6) sugerem na sua andlise sobre os experimentos
de critica cultural, esse € um procedimento mais abrangente, presente em vdrias tentativas
de se criticar as sociedades ocidentais.

27. J4 desenvolvi os argumentos principais sobre esses livros em Caldeira, 1988.

28. A sociedade de Taussig tem que ser tomada aqui num sentido ampliado como sendo
sociedades ocidentais, uma vez que em suas andlises ele ndo se refere explicitamente a
Australia ou aos Estados Unidos. Nesse sentido, sua critica cultural ndo é tdo direta
quanto aquela contida nos estudos do CCCS.

Parece que os antropdlogos encontram grande dificuldade em tratar diretamente de
questdes politicas relacionadas ao seu trabalho. Isso nfo se refere apenas a atitudes poli-
ticas em relagdo a seus objetos, mas também as condicdes nas quais o seu trabalho é
realizado, Vet a respeito Caldeira, 1988 ¢ Rahinow, 1985.

29. Ver Fausto, 1988, uma interessante resenha do livro de Taussig em portugués. Eu
ndo entrarei aqui em muitos aspectos importantes do livio — como a teoria da magia
— que sdo discutidos detalhadamente por Fausto.

30. Sobre a questfio do distanciamento entre sujeito e objeto do conhecimento em etno-
grafias, ver Fabian, 1983 e Strathern, 1987b.
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A Histéria Social no Estudo da Familia:

Nos ditimos anos, a histdria social vem
invadindo o universo intelectual brasileiro,
trazendo em seu bojo um interesse reno-
vado por estudos interdisciplinares. Nao é
por acaso que hoje historiadores estejam
sendo convidados para ocupar um lugar de
destaque em congressos nacionais de Cién-
cias Sociais; que cientistas sociais estejam
langando mio de interpretagdes sobre arqui-
vos histéricos. Jd que misturar disciplinas
niio é simples, é compreensivel que emi-
nentes pesquisadores tenham expressado
uma certa cautela diante da possivel incur-
sio de “modismos” no seu campo. Mas
essa cautela deve servir para estimular, em
vez de estancar o debate.

A Nova Histéria apresenta o exemplo de
uma abordagem interdisciplinar controver-
tida. Tem inspirado reagbes extremadas de
torcedores fandticos a cassandras que véem
nela um perigo reaciondrio, um passatempo
folo ou, na melhor das hipéteses, um exer-
cicio intelectual exdético, bom para histo-
riadores europeus que tém décadas de “pes-
quisas sérias’ atrés deles, mas mal-adaptado
3 historiografia brasileira.

Enquanto antropdloga interessada pela
familia no Brasil contemporéneo, encontrei
grande estimulo na histéria social. Mais
ainda, a riqueza desse campo me parece
devida justamente & interagdo entre uma
variedade de abordagens. No rever os estu-
dos sobre a familia européia, tornou-se
claro que as diversas Histérias — Demogr-

Uma Excursido Interdisciplinar

Claudia Fonseca

fica, Econdmica, Politica, das Mentalida-
des, ou Nova —, longe de representarem
fases sucessivas do empreendimento inte-
lectual, coexistem, se alimentando recipro-
camente através de didlogos ora amistosos,
ora antagdnicos.

Antrop6logos participaram plenamente
desse debate, encontrando uma receptivi-
dade especial entre novos historiadores.
Pesquisadores nos dois campos descobri-
ratn que ndc somente tém assuntos em
comum (o parentesco, a vida intima, o co-
tidiano), como também seus métodos vém
se revelando compativeis, quando ndo idén-
ticos. 1

No Brasil, a inferpenetragdo entre essas
disciplinas no que diz respeito ao estudo
da familia ainda estd timida. Ha historia-
dores que estudam a familia brasileira com
riquissimos resultados.® Nos tltimos anos
o assunto “familia” atraju também a aten-
¢do dos melhores cientistas sociais. * Porém,
em geral, os pesquisadores continuam presos
a5 demarcagbes de tempo (cientistas sociais
estudando o presente, historiadores estudan-
do o passado) e, apesar de tratarem de as-
suntos semelhantes, suas bibliografias rara-
mente coincidem. *

Minha intengfo aqui, ao comentar os
estudos histéricos sobre a familia européia,
¢ encorajar a troca interdisciplinar de idéias.
Nio pretendo oferecer uma lista exaustiva
de obras, nem fazer uma exegese aprofun-
dada das linhas comentadas. Quero apenas
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trazer & tona alguns subsidios bibliografi-
cos sobre temas que possam ser fteis a
cientistas sociais estudando a familia no
Brasil.

Dados Demogréaficos — As Primeiras
Fontes

Os primeiros passos da histéria social
sobre a familia foram dados peios historia-
dores demogrificos. A partir do século XVI,
as paréquias inglesas e francesas comegaram
a manter registros sisteméticos de batismo,
casamento e morte. Usando esse material
para fazer reconstituicSes familiares, histo-
riadores demogréaficos conseguiram estabe-
lecer a histdria bioldgica de familias indi-
viduais (ver detalhes sobre esta técnica em
Daumard et al., 1984) e, junto com dados
censitarios fornecidos casa por casa, che-
gavam a tipologias de unidades domésticas.

A tipologia que vigorava na Europa até
meados deste século foi formulada por um
socidlogo e reformador, F. Le Play, com base
em dezenas de enguetes dirigidas por ele
na segunda metade do século XIX (ver
Perrot, 1973). Deplorando encontrar o que
ele considerava familias “desorganizadas™
entre os proletdrios franceses de sua época,
montou a teoria da familia conjugal, “redu-
zida” e “instdvel”, que teria substituido a
familia tronco (souche). Considerou a fami-
lia tronco como uma harmoniosa comuni-
dade, regida por um patriarca e assim cons-
tituida: o pai de familia, sua esposa, seus
filhos solteiros, seu herdeiro, a mulher e
prole deste, e empregados domésticos A
tipologia de Le Play s6 caiu de moda depois
que suas falhas empiricas foram apontadas
por P. Laslett (1972). Esse pioneiro inglés
da histéria demografica usou dados censi-
' tdrios' da Europa inteira para mostrar que
a familia tronco era rara na época pré-
-moderna (a média de pessoas por familia
sendo de quatro a seis), e, em vez de estar
definhando (como quisera Le Play), tendia a
aumentar nos séculos XIX ¢ XX. Os histo-
riadores langaram méo, portanto, de novas
tipologias.

Hajnal (1965), tracando uma linha de
Trieste a S@o Petersburgo, tentou definir
os contornos geograficos da familia da Eu-
ropa Ocidental pela (1) neolocalidade; (2)
alta porcentagem de solteiros devido ao
casamento tardio e o celibato permanente;
e (3) saida precoce de criangas do lar para
morar como servigais na casa de outros.
Qutros historiadores, seguindo as pegadas
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de Le Play ¢ Hajnal, incorporaram novos
elementos para refinar as tipologias. Alguns,
tais como Laslett (1972) e sua equipe de
Cambridge, empenharam-se em identificar
regularidades regionais no comportamento
familiar, medindo fatores como a diferenca
de idade entre esposos e a taxa de reca-
samento. Quiros privilegiaram a procura de
fatores tais como sistema fundidrio ou
ambiente geogrifico, que pudessem expli-
car essas regularidades. A. Burguiére (1986),
por exemplo, elabora trés tipos familiares
que se distribuem em regides geograficas
distintas: a “familia comunitdria” que seria
comum em areas de sistema feudal (Rdssia,
Polénia) de parceria (Itdlia Central), ou
propriedades indivisas (os zadrugas, os sér-
vios) onde a méo-de-obra assalariada pra-
ticamente inexiste; a familia conjugal, mais
ligada as dreas de minifiindios com mdo-
-de-obra flutuante (fornecida em parte pelas
criangas e jovens em circulacdo); e a “fa-
milia tronco” que, por sua vez, seria tipica
de regiSes montanhosas (Franga Meridional
e Alemanha), de habitagio dispersa e terra
infecunda onde a fragmentagdo do patri-
monio por transmissdo traria conseqiiéncias
desastrosas.

E inegdvel que os dados demogréficos
forneceram os alicerces para avangos ted-
ricos. Ao indicarem modificagdes ‘“‘obser-
véveis” a longo. prazo no comportamento
das populagdes, deram inicio a inGmeros
debates. Contudo, a énfase exagerada nas
estatisticas brutas levou, num primeiro mo-
mento, a um certo reducionismo malthu-
siano. ®* Fatores ambientais como a fertili-
dade da terra, as secas e as epidemias ga-
nharam grande importdncia, Consideragdes
de ordem politica ou da economia politica,
quando surgiam, permaneciam limitadas ao
nivel local.

A proépria tipologia, método por excelén-
cia dos historiadores demogréficos, se¢ pres-
ta a usos equivocados. Quando aplicada a
divisdes geogrificas, apresenta os mesmos
defeitos do conceito antropolégico de “re-
gides culturais”: além de subsumir a diver-
sidade de diferentes grupos em categorias
homogeneizantes, deixa subentender uma
Iégica difusionista ou ecolégica em detri-
mento de uma anélise fatorial das estrutu-
ras histéricas especificas.®

Outra desvantagem da tipologia é que,
pela sua énfase demasiada no conceito de
domicilio, tende a enfatizar estruturas em
vez de processos. No combate a esse pro-
blema, a contribuigio da Antropologia foi




marcante. J. Goody (1972), usando exem-
plos da etnografia africana, demonstra que,
apesar de existirem households com mais
de cem pessoas, as unidades que cumprem
fung¢des domésticas (produgido, consumo, re-
producio e socializacdo) sdo sempre peque-
nas — como na histéria da Europa Oci-
dental, de quatro a sete pessoas. Ele sugere
que o importante ndo é contar o ndmero
de pessoas morando sob o mesmo teto, mas
sim esmiucar as relagGes entre as unidades
menores (de produgfo, consumo etc.) que
muitas vezes extrapolam a moradia e ofus-
cam os limites entre categorias como “fami-
lia”, “parentesco” e “unidade doméstica”.
Para dinamizar o conceito de household,
T. Hareven (1977), por sua vez, incorpora
o conceito antropoldgico de “ciclo domés-
tico”, seguindo as unidades domésticas nas
suas vdrias fases de expansio, cisio e dimi-
nuigdo. Outra proposta é a de Flandrin
(1979:79-80), que propde uma classificacio
de sistemas familiares baseada nio em estru-
turas, mas sim em mentalidades. Define
trés ethos (esprits): o da maison, da linha-
gem e do ménage, ligando cada um a um
determinado sistema de heranca.

Goody, Hareven e Flandrin sfo expoen-
tes da nova geragdo de pesquisadores que
desafiaram as barreiras entre os diversos
ramos da disciplina ¢ provocatam uma re-
volugdo dentro da ptépria. histéria demo-
grafica. A tipologia perdeu seu lugar de
destaque para abordagens menos descriti-
vas. O acento deslocou-se na direcdo de
hipéteses explicativas que associam aconte-
cimentos de micro-escala a processos histé-
ricos amplos.

Proletarizaciio e Estrutura Familiar

O século XVIII foi palco de uma explo-
s8o demogrdfica vista por historiadores
como sintoma de mudanca nos antigos
padrdes familiares. Como esta explosio
antecedeu a Revolugio Industrial, pesquisa-
dores procurando causas econdmicas pas-
saram a investigar a “proto-industrializa-
¢do™ {ou seja, o surgimento de indiistrias
caseiras) como desencadeadora do proces-
so. Eles explicaram o lento crescimento po-
pulacional na época pré-moderna em fun-
¢ao do casamento tardio.? As pessoas, cam-
poneses na sua maioria, teriam poucos filhos
porque, encurraladas entre a norma neolo-
cal e a dependéncia da terra familiar para
sobreviver, esperavam anos para ter acesso
(por heranca ou pela generosidade do pa-

triarca) ao minimo econdmico necessirio
para o casamento. A proto-industrializacio
rompeu com esse sistema familiar, pois os
jovens, tendo acesso a uma renda indepen-
dente da tlerra, passaram a se casar mais
cedo e, portanto, a produzir mais filhos
(Levine, 1977).

Essa perspectiva mal havia sido consa-
grada como “o novo consenso” gquando
comegaram as refutagdes empiricas. Como
a idade dos noivos era o eixo do argu-
mento, este dado foi alvo dos primeiros
ataques. Caso apds caso, foram levantados
exemplos em que a proto-industrializagio
— e até a industrializacio — ndo haviam
propiciado o casamento precoce. Surgiram
especulagdes de que a renda do jovem po-
deria até adiar seu casamento, pois seus pais
relutariam em perder sua conttibuicio para
o orcamento familiar (ver Gutmann e Le-
boutte, 1984; Spagnoli, 1983; Levine, 1982;
Lynch, 1986, para mais detalhes sobre pré-
to-industrializagio).

Qutra transformacdo do comportamento
familiar, mais facilmente ligada & Revolu-
¢do Industrial, € a taxa de ilegitimidade
que, apds 1770, atingiu propor¢des inusi-
tadas. Em geral, os historiadores concordam
que até o século XVI o casamento (e por-
tanto, a bastardia) era mal-definido. Na
confusdo entre unifes consensuais, “casa-
mentos clandestinos™ (reconhecidos pela
Igreja) e unides oficiais havia amplo lugar
para o divércio de facto e a bigamia, Devi-
do & grande mobilidade de trabalbhadores
agricolas, ndo era inconcebivel para um
esposo infeliz mudar de regido, “casar” de
novo e gerar filhos “legitimos”. A partir
do Concilio de Trento, o casamento, estd-
vel e consagrado pelas autoridades, come-
cou a consolidarse (em algumas regies
mais lentamente do que em outras) como
norma e pratica da maioria. A partir do
século XVI, houve um recuo do concubi-
nato e um decréscimo correspondente de
nascimentos ilegitimos. Até meados do sé-
culo XVIII, a taxa de ilegitimidade era
minima (menos de 5%) e seu aumento oca-
sional, Hmitado a periodos de crise econd
mica.

Louise Tilly (1976 e 1979) retoma essa
imagem relativamente estdvel da familia
pré-industrial para construir seu argumento
sobre o impacto de mudangas econdmicas
durante o século XVIII. Ela projeta uma
imagem do inicio do século em que as pes-
soas ainda viviam em comunidades rurais
economicamente ancoradas na agricultura
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ou na proto-industrializagdo. A alta taxa de
gravidez pré-nupcial dessa época indica que
a relacdo sexual fazia parte do noivado; 8
néo levava & bastardia, pois haviam pres-
sbes comunitarias para assegurar O cumpti-
mento da promessa matrimonial. Com as
transformacdes econbmicas, mulheres torna-
ram-se mao-de-obra excedente nas suas co-
munidades originais e foram impelidas para
a cidade, onde entravam no trabalho assa-
lariado como empregadas domésticas ou
como operdrias na indistria téxtil. Nesse
novo contexto, as mulheres continuavam a
namorar € noivar como hag suas comuni-
dades de origem — s que agora, com a
grande mobilidade da populagdo e a ausén-
cia da pressdo comunitéria, muitos homens,
por ma-fé ou por total impossibilidade eco-
ndmica, sumiam antes do casamento. O
aumento de ilegitimidade seria a prova da
persisténcia de atitudes familiares tradicio-
nais mal-adaptadas ao novo contexto.

Outro estudo cldssico que documenta
transformacOes no comporiamento familiar
de grupos populares durante o século XVIII
é o de Depauw (1971) sobre Nantes. Pelo
exame de certiddes de nascimento com
nome e profissdo dos pais, ele sugere que,
se no inicio do século os filhos ilegitimos
eram poucos e em geral fruto de amores
ancilares (entre empregadas e seus patrdes),
no final do século o niimero crescente de
ilegitimos vinha de unides entre homens e
mulheres, ambos dos grupos trabalhadores,
vivendo em muitos casos em unides con-
sensuais,

A maijoria dos autores concorda que,
durante os séculos XVIII e XIX, o com-
portamento familiar dos trabalhadores urba-
nos foi caracterizado pela grande incidéncia
de concubinato e alta taxa de ilegitimida-
de.® H4, no entanto, interpretagbes radi-
calmente diferentes sobre essas préticas.
Por um lado, hi anélises como a de Tilly
gue denunciam © novo comportamento
como fruto de exploragdo e miséria e apre-
sentam uma imagem de pessoas desnortea-
das, da desorganizagio familiar. Na melhor
das hip6teses, o concubinato é visto como
uma etapa no ciclo de vida proletdria, uma
época em que se acumula dinheiro para
poder realizar o ideal de casamento oficial
(Berlanstein, 1980; Frey, 1978); na pior, é
associado, como no estudo de Laslett e
outros (1980), a um “subgrupo propenso
bastardia”, composto de individuos “irres-
ponsdveis” de todas as classes.
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Por outro lado, hid anélises em que as
margens ¢ desvios da norma sdo examina-
dos em fungdo de uma légica alternativa.
Sob essa dGtica, as prdticas de grupos popu-
lares ndo sdo reduzidas a réplicas claudi-
cantes de modelos dominantes. Levine e
Wrightson, por exemplo, criticam a idéia
de um “subgrupo propenso & bastardia” e
sugerem outra em que a ilegitimidade é
vista como parte integrante de uma vigo-
rosa cultura popular, “centrada nos bares
mais do que nas igrejas” (1980:170). A pre-
cariedade ccondmica ¢é parte integrante
dessa configuragdo: as dificeis condiges de
vida levam a rupturas — pessoas desloca-
das, expectativas frustradas e casais desfei-
tos. Mas seria ingénuo pressupor que a vida
de trabalhadores rurais era muito melhor; a
instabilidade geogrifica e a precariedade
econbmica também faziam parte de seu per-
curso (ver Smith, 1984). Conforme este tipo
de interpretagdo, as novas tendéncias evi-
dentes nos dados demograficos refletiriam
uma modificagio na composicdc estrutural
da populagfio, antes do que uma mudanca
no comportamento de determinados indi-
viduos. A enorme expansdo do proletariado
urbano traria para a frente do palco com-
portamentos que, em escala reduzida, eram
encontrados entre grupos populares hi
muito tempo.1® Assim, o concubinato e a
ilegitimidade n#io seriam interpretados como
comportamento “desorganizado”, nem redu-
zidos a simples estratégias de sobrevivén-
cia. Seriam, antes, tracos de uma cultura
popular com dindmica prépria (ver Stone,
1984: e Perrot, 1988, para hipdteses seme-
lhantes). i

Um tema final de proletarizagio e for-
macdo familiar diz respeito a criangas. Per-
gunta-se por que as camadas populares
urbanas nfo demonstraram a baixa de fe-
cundidade evidente em outros grupos, por
que continuaram, até o inicio do. séeulo
XX, a ter muitos filhos. Tilly, estudando
duas cidades francesas no final do século
XIX, levanta a hipétese de que a renda dos
filhos era essencial ao orcamento da uni-
dade doméstica. N&o era s6 o emprego
infantil que interessava; “a curta duracio
da vida de trabalho do adulto exigia que
os filhos sobrevivessem para ajudar seus
pais na velhice” (1978:53-54). E significa-
tivo que, nesses grupos, a fecundidade sé
tenha decaido no final do século, depois
que o trabalho infantil comegou a ser legal-
mente reprimiido. D. Levine (1985), faz
observagbes semelhantes na sua pesquisa



sobre trabalho infantil e escola na Ingla-
terra. Refutando a tese de que a escola-
rizagdo compulséria teria introduzido atitu-
des filiocéntricas entre familias trabalhado-
ras ja no século XIX, ele sugere que até
o século XX essas familias preferiam empre-
gar seus filhos (seja na fébrica, seja —
depois das restricdes legais — em indiis-
trias caseiras) a manda-los para a escola.
Ainda contavam com a cumplicidade de
magistrados paternalistas que deixavam de
exigir o cumprimento da educagdo compul-
sdria nessas camadas da populagdo. Para
Levine, assim como para Tilly, a chegada
de atitudes “modernas” na familia operaria
seria conseqiiéncia de mudangas politicas e
econbmicas (legislagio e condicdes mate-
riais de vida), antes do que propriamente
culturais (escola).

Os Aparatos de Poder

Se, na busca de uma melhor compreen-
sdo da evolugdo familiar, certos pesquisa-
dores dao mais importincia a fatores econo-
micos, outros priorizam as forgas politicas.
Estes dltimos tendem a variar sua @nfase
conformes a época estudada. A Igreja é
preeminente em estudos sobre a época pré-
-industrial; o Estado e a legislagdo apare-
cem mais nas andlises dos séculos XVII,
KXVIIT e XIX; ja estudos sobre os séculos
XIX e XX focalizam as forgas moralizan-
tes de educadores e higienistas que tenta-
vam normalizar o comportamento das
massas.

O francés G. Duby, em Le Chevalier, la
Femme et le Préire, retrata os 300 anos (de
1.000 a 1.300) que considera cruciais para
a formacéo da familia contemporinea. Antes
dessa época, a Igreja, fiel & sua tendéncia
ascética, desdenhava o casamento, que nem
constava entre os sacramentos: “Os ritos
que instituiam a conjugalidade se situavam
na camada popular ou, mais precisamente,
no vetor profano da cultura®™ (1981:39). A
partir do século XI, pelo menos na Franga,
a Igreja passa a envolver-se mais no casa-
mento: reforca proscrigbes contra incesto,
bigamia e adultério, proibe o casamento
entre pessoas até o sétimo grau de paren-
tesco e se nega agressivamente a conceder
o divorcio. Embora haja poucos registros
sobre as priticas familiares dessa épocs,
Duby toma o conflito da aristocracia com
as novas imposi¢Ses da Igreja como indica-
dor de uma ordem familiar anterior, “um
outro conjunto de regras, de principios

autdctones — ndo importado como fora
o cristianismo. ..” (Idem: 41). Concentran-
do-se nas relativamente bem-documentadas
familias nobres, ele arrisca a hipdtese de
que a familia e o casamento na aristocra-
cia medieval ndo eram guiados nem pelo
amor romdintico nem por uma ldégica mate-
rial (ainda “marginal” no século XIII), mas
sim pelo principio de probitas — a quali-
dade de probidade, “valentia de corpo e
de alma que leva simultaneamente & proeza
e a grandeza”. O casamento era negécio
de linhagem, ndo para consolidar as terras,
mas para assegurar a continuidade e o for-
talecimento no sangue deste probitas.

J. Godoy utiliza nogbes tante da antro-
pologia de sociedades primitivas (transmis-
sdo bilateral x unilateral) quanto da antro-
pologia da Europa Mediterrénea (honra)
para construir seu argumento sobre The
Development of the Family and Marriage
in Europe (1983). Cita Duby como referén-
cia bdsica mas ndo se contenta em evocar
ordens simbdlicas alheias. POe os dados
empiricos a servigo de sua tese central: a
familia moderna teria sido moldada pro-
gressivamente a partir do século IV pela
“seita’” cristd dvida de poder e posses. Para
se adonar de patrimdnios sem herdeiros, a
Tgreja tudo fazia para corroer as bases do
antigo sistema extenso de parentesco: limi-
tou a adogdo e o ndmero de compadres,
reforcou a monogamia, impediu o divéreio,
deslegitimou filhos extraconjugais, apoiou a
abstinéncia ¢ o celibato. As sensibilidades
da familia moderna aparecem como conse-
qiiéncia destas politicas.

J. L. Flandrin, em Familles, Parenté,
Maison, Sexualité dans I'’Ancienne Société,
também langa m#o de hipdteses sobre a
intromissdo da Igreja na vida familiar, A
originalidade de sua andlise é a de subli-
nhar os conflitos internos ao mundo caté-
lico. Conta, por exemplo, que desde o sé-
culo XII a Igreja reconhecia como vélido
o casamento contraido livremente por
jovens — a partir de 13 anos € meio para
os meninos ¢ 11 anos e meio para as meni-
nas —, até sem o consentimento dos pais.
(Os protestantes, por outro lado, conside-

ravam a opinifio dos pais tdo importante

quanto a dos noivos), Quando no século
XVI, junto com a consolidagdo da monar-
quia e & penetragia da lei romana, a auto-
ridade patriarcal se impds como norma
geral, essa diretiva eclesidstica comegou a
ser seriamente incdmoda, particularmente
em familias nobres. Ao promulgar uma
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série de leis reforgando o coentrole fami-
liar sobre o casamento, a Corte da Franga
deixou clara sua divergéncia com a poli-
tica da Igreja. Como se ndo bastasse de-
serdar qualquer pessoa casada clandestina-
mente, em 1579 o casamento com menores
de 25 anos sem permissdo paterna foi de-
clarado rapto, punivel por morte “sem
esperanca de perdao”. Para nfo subverter
as hierarquias leigas a Igreja modificou sua
politica, proibindo casamentos clandestinos
e acentuando a gravidade da transgressio
a autoridade paterna. Ndo chegou, porém,
a invalidar ou revogar casamentos contrai-
dos sem a autorizagdo dos pais e encora-
jou, assim, um principio fundamental da
familia moderna.

Segundo Flandrin, a ideologia cristd cria-
va pressOes contraditrias também no seio
da familia popular. Na Idade Mcédia, as
praticas sexuais infecundas tinham sido
tacitamente toleradas, sendo inteiramente
ignoradas pelos moralistas (ver Roussiaud,
1985), mas a partir do século XV os padres
passaram a reprimir a masturbagdo, a pros-
tituigdo e o celibato leigo, empurrando as
pessoas na direcdo do casamento e da pro-
criagdo. Apesar de exortar o casal a ter,
sustentar e educar filhos, ao proibir o uso
de qualquer método de controle de natali-
dade a Igreja tornava esse projeto quase
impossivel. Na opinido de Flandrin,

“no sistema cristdo, a adaptacio da
demografia a estruturas sociais onde a
desigualdade era a regra (...} sé podia
se dar pela morte precoce de criangas
pobres e pela sujeicdo dos sobreviven-
tes aos donos da terra” (1976:175).

Segundo esses autores, se o agente dos
primeiros esforgos para a moralizagio fami-
liar foi a Igreja e seu alvo a elite, o desen-
volvimento de um aparato do estado civil
comegou, a partir de 1600, a deixar sua
marca. Historiadores ingleses pesquisando o
século XVII enfatizam o surgimento das
Poor Laws promulgadas durante uma época
de uma moralidade puritana que encontrou
seu apogeu no governo de Cromwell., Com
base no estudo de uma aldeia inglesa, Levi-
ne e Wrightson deduzem que, “a partir de
1607, as normas sexuais costumeiras e a
cultura popular que as sustentava estavam
sob ataque (...)” (1980:17). Aderindo 3s
Leis Tudorianas sobre a pobreza, os aldedes
mais ricos exortavam seus vizinhos pobres
a disciplinar suas atividades sexuais e seu
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comportamento familiar. Até o século XVII,
ndo passara diante dos tribunais um
caso sequer de “fornicacdo pré-nupcial
simples”, isto &, que nfo levasse ao nasci-
mento de um bastardo; depois de 1609 tais
processos se torparam comuns, assim como
a preocupagcio filantrépica com o casamento
entre pobres. J4 no final do século XVII
a preocupacdo cromweliana com o pecado
deslocara-se para as conseqiiéncias materiais
da bastardia. A moralizacio da familia pas-
sou a ser um instrumento para controlar
0s pobres ¢ limitar o numero de &rfaos
sustentados pelos cofres ptblicos.

O temor dos poderes publicos, de que
o comportamento “desregrado” dos plebeus
s¢ fornasse um peso econdmico na forma
de criancas abandonadas aos cuidados do
Estado, mostrou-se amplamente justificado
no final do século XVIII ¢ inicio do sé-
culo XIX. A grande maioria dos estudos
sobre o abandono de criancas concentra-se
na Franca, ndo somente porque 1a o fend-
meno assumiu proporgdes acentuadas, 1! mas
também por causa da documentacio legada
pelo enorme aparato administrativo do go-
verno francés. O abandono de crianga, bem
como a indtstria paralela de amas-de-leite
(ver Sussman, 1982), ¢é geralmente analisado
em termos econdmicos. Mas a necessidade
econdmica é vista como a causa principal
de abandono. R. Fuchs (1984) refina essa
perspectiva ao investigar o papel do Esta-
do como mediador dessa necessidade. Ela
contrasta a Franca com a Inglaterra —
onde ndo somente o Poor Relief socorria
as mies necessitadas, mas onde maes sol-
teiras podiam exigir judicialmente uma
ajuda paterna.!® E demonstra de maneira
inequivoca como a legislagio (por exemplo,
ao permitir ou impedir o anonimato das
miaes que abandonavam fithos) e os pro-
gramas de assisténcia materna influencia-
ram o comportamento das mulheres em
questdo (Fuchs, 1987). :

Até o fim do século XIX as politicas
sociais acompanhadas de uma melthoria de
condicbes de vida para a classe traba-
lhadora surtiram efeito. Na Franca e na
Inglaterra, a “policia das familias” (Don-
zelot, 1980) conseguira atingir uma boa
parte dos grupos populares, assegurando
sua cooperagdo no projeto liberal. Historia-
dores franceses, na trilha de Foucault, des-
crevem com brilho essa fase da evolugio
familiar. Extrapolam as institui¢bes formais
lancando mao de uma histéria das diversas
formas de poder que amoldaram, pela



moralizagio ¢ normatizacdo, o homem mo-
derno. Explorando o conceito de peder em
seus multiplos componentes — escola, hos-
pital, Estado, Igreja —, procuram mapear
a “geneologia” da familia moderna. Atra-
vés de uma andlise das leis e de outros
discursos (teses etc.) da elite, esses autores
mostram como as diversas politicas conver-
giram para, através de “técnicas sedutoras”,
disciplinar o comportamento intimo de
grupos populares. Cabe aqui fornecer um
breve resumo de femas que s@o repetidos
pelos diversos autores dessa escola.

A distingBo entre pobres respeitdveis e
pobres sem-vergonha foi uma das téticas
empregadas para inculcar um determinado
padrao de comportamento familiar entre
pessoas de baixa renda. Marco da filan-
tropia novecentista, tal distingio existia de
modo incipiente antes da Revolugao Indus-
trial, nas Poor Laws da Inglaterra e nas
atividades paroquiais na Franca. Separava
os “verdadeiramente necessitados” dos de-
generados que cafam ou permaneciam na
miséria por alguma fraqueza moral (ver
Ricci, 1983). Assim, para conseguir a sim-
patia (e ajuda) dos grupos dominantes, o
pobre tinha que exibir as virtudes consi-
deradas adequadas a sua situagfo: humil-
dade, amor ao trabalho, dedicagdo a vida
familiar.

Dentro do espaco urbano, tornou-se pos-
sivel instaurar medidas para normatizar o
operdrio pelo esquadrinhamente de seu
tempo e espago. A higienizacdo expulsou
“marginais” ¢ vagabundos para lopge da
cidade, a habitacdo popular preveniu a pro-
miscuidade social e a reorganizacio do
tempo substituiu o Saint-Lundi, dia tradi-
cional da farra operaria, pelo domingo fami-
liar (ver Murard e Zylberman, 1980; Meyer,
1977; Joseph, 1977).

Mas é a crianca que gradativamente se
torna a via de acesso por exceléncia para
a introducgfo de atitudes e comportamentos
convencionais no seio da familia pobre. A
escola para grupos populares (instituida na
Franca ja no século XVII, numa campanha
conjunta entre a Igreja € a Coroa) tem,
além da instrucdo, um duple objetivo: (1)
remover a crianca vagabunda ou mendi-
cante da rua e/ou da ma influéncia de sua
familia e (2) usala como “refém” (para
assegurar 0 bom comportamento dos pais)
e missionario (para transmitir uma morali-
dade normatizada e baseada na Contra-Re-
forma). Enquanto a escola da elite se empe-
nha em ensinar os fundamentos da civiliié

— 0 novo c¢thos burgués (ver Elias, 1973;
Ariés, 1981; Joseph, 1977) —, as escolas
populares tém como meta uma educagao
moral em que os alunos sio preparados
para “entrar utilmente na sociedade com o
conhecimento adequado & sua condigio ¢
com hdbitos de ordem, docilidade, aplica-
cio, trabalho e pritica de deveres sociais
e religiosos” (tratado de 1818 citado por
I. Joseph, 1977:41).

A vagabundagem de menores, associada
no imagindrio burgués & prostituicdo e ao
crime, ¢ um fantasma que assombra dois
séculos de reformadores (Meyer, 1977). Aos
poucos, os delitos cometidos por criancas
se tornam um problema médico. Justifi-
cando, além do castigo, um trabalho tera-
péutico junto aos familiares do delingiiente.
Com o século XX, médicos e psiquiatras
se juntam acs educadores para criar, ao
lado dos “menores perigoscs”, uma nova
categoria dos “menores em perigo”, abrindo
a porta, sob o pretexto de medidas preven-
tivas, para a intervenc@o em qualquer fami-
lia pobre (ver também Donzelot, 1980;
Lamarche-Vadel, 1981).

Outra parte desses estudos sobre a nor-
matizagio da familia trata do papel dos
primeiros cientistas sociais. Segundo eles
as enquetes sociais do século XIX, de De
Gerando e Le Play, viriam estreitar o cerco
em torno daqueles que teimavam em se des-
viar do novo modelo familiar. E a Socio-
logia, de Marx a Durkheim, ao tratar os
pobres “‘sem-vergonha” de “escdria” e suas
familias de “andmicas”, daria legitimidade
cientifica & condenacio moral dos pobres
(Fritsch, 1977; Perrot, 1973).

A Histéria das Mentalidades

A histéria das mentalidades parece ter
um namero de definicdes tao grande quan-
10 a soma de seus adeptos e criticos. A
prépria Ecole des Annales, freqiientemente
vista como sindnimo da histéria das menta-
lidades, retine trabalhos de diversas orien-
tacdes — desde a histéria econdmica e a
histéria intelectual até a histéria antropo-
Igica e a historia das sensibilidades. Nesta
resenha, elegemos nos concentrar na ten-
déncia relativamente recente que enfatiza
os sentimentos e as sensagoes, isto €, que,
deixando de lado as filosofias oficiais e reli-
gides institucionalizadas, privilegia elemen-
tos da vida afetiva normalmente mal-arti-
culados no discurso racional. J4 que no
imaginario de pesquisadores contempora-
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neos essas atitudes sfo freqiientemente as-
sociadas a relagdes familiares, este ramo de
histéria foi se mesclando & histéria da fa-
milia.

Dos dados censitdrios, esses historiadores
procuraram tirar implicagbes para a vida
emocional. Vejamos, por exemplo, a ima-
gem esbocada por L. Stone sobre a traje-
téria de um homem médio nascido no
século XVII:

“Seria um de quatro, cinco ou seis
irmaos dos quais dois ou trés estariam
mortos antes dos quinze anos. Com 26
ou 27 anos, casaria com uma mulher
de 23 ou 24 c teria quatro, cinco ou
seis filhos. Destes, a metade morreria
ainda crianca e os outros seriam man-
dados embora [para serem domésticos
na casa de aldedes vizinhos], por volta
da idade de 12 anos” (1977:50).

Havia uma chance em duas de que o
homem ou sua mulher morresse durante os
primeiros 17 anos de casamento, mas o
recasamento era extremamente comum. Por
causa desta alta mortalidade, quase um
quarto das familias incluia criancas que
eram enteados ou sobrinhos érfaos de um
ou outro cbnjuge. Os empregados domés-
ticos eram onipresentes (evidentes em quase
um terco das casas inglesas até o século
XIX). Por causa dessa composi¢do “instd-
vel” e “hibrida” da unidade doméstica,
conclui Stone, a familia pré-moderna era
“fundamentalmente diferente daquilo que
conhecemos hoje” (idem). O fato de que
ninguém podia esperat conviver muito
tempo com 0s outros membros de sua fami-
lia “ndo podia deixar de afetar todos os
relacionamentos humanos” (idem).

Para imaginar a vida doméstica das
massas de outrora, esses historiadores se
apdiam também no que se conhece de sua
vida material. Descreve-se, por exemplo, a
promiscuidade de velhos e jovens, patrdes
e empregados, homens e mulheres que, até
o século XVII (e bem mais tarde entre as
camadas populares), comiam, dormiam e
trabalhavam em uma ou duas pecas exiguas
. (Ussel, 1980). Dai deduzem-se sensibilidades
determinadas. Flandrin, por exemplo, con-
jetura sobre a cama coletiva:

“Deveriamos pelo menos admitir a
possibilidade de que o sono em comum
tenha sido, entre camponeses ¢ ouira
pobre gente de antanho, uma das mais
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interessantes manifestagdes de senti-
mento comunitirio, ¢ o leito comum
um dos locais privilegiados da vida
em familia antes que, em dois ou trés
séculos, moralistas obcecados pelos
pecados da carne dessem-lhe sumigo™
(1976:100).

Levando estas indagagdes um passo
adiante, alguns historiadores procuraram
estabelecer a cronologia da evolugdo dos
afetos, Qutros abriram m&o da busca de
teorias diacrénicas, optando por aprofundar
a particularidade de determinados lugares
e épocas. Nos pardgrafos seguintes veremos
essas duas tendéncias em maior detalhe.

A Evolucido dos Afetos

A Historia Social da Crianca e da Fami-
lia, publicada em 1964, foi a obra pioneira
do enfoque diacrbnico. Tratando principal-
mente da Franga, da época medieval até o
inicio do século XIX, Philippe Arigs tem
como hipdtese central a transformagio da
sociedade tradicional pela gradativa pola-
rizacdo da vida social em torno da fami-
lia. Nesse processo que, com ajuda de edu-
cadores ¢ moralistas, difundiuse do alto
para baixo da piramide social, a crianca foi
uma peca chave: a necessidade de edu-
cd-la e prepard-la para o futuro fez com
que seus pais virassem as costas s antigas
sociabilidades (da rua, do parentesco exten-
s0), entregando-se & privacidade do lar e
seu complemento, a escola. A nova visio
da famfilia tornou-se brasdo da burguesia,
legitimando uma distingdo que se alastrava
das sensibilidades para a vida material: “A
procura da intimidade e as novas necessi-
dades de conforto que ela suscitava (...)
acentuava ainda mais o contraste entre os
tipos de vida material do povo e da bur-
guesia®™ (1981:279).

As falhas do livro de Arigs estdo hoje
bastante aparentes: ele navegou com uma
fluéneia duvidosa entre os séculos, nao se
interessou muito pelas mudancas politicis
e fez pouco caso da revolucdo industrial
e suas subseqgiientes etapas de capitalismo.
Contude, se o livro virou clédssico, € porque
o autor antecipa atitudes intelectuais que
viriam se consolidar em formas mais sutls
nas décadas seguintes. Considerou a nogio
de infancia como construcdo historico-socil
em vez de “natural”; enfocou os sentimen-
tos e ndo as estruturas familiares. Além de
documentos escritos, ele explorou véries



tipos de fontes: iconografia, arquitetura,
roupas, brinquedos etc. Por fim, soube
esquivar-se das ideologias dominantes da
década de 60 (modernizacio, entre outras)
¢ pintar a mudanga histérica em termos
outros que hdo o “progresso’’. Apesar de
usar uma dicotomia — modelo atualmente
olhado com suspeita —, Ariés teve a origi-
nalidade de montar uma oposi¢ic em que
“eles” soam tdo humanos quanto “nds”.
Sua maneira de esmiugar o “aburguesamen-
to” de valores, descritos ndo em termos de
dentincia, mas sim de processo histérico,
permanece hoje uma ferramenta util para
a compreensdo da sociedade de classes.

O americano E. Shorter, em The Making
of the Modern Family (1975), retoma temas
semelhantes para caracterizar o “desenvol-
vimento da familia moderna’: a maior inti-
midade entre cnjuges (companionate mar-
riage), a afeigdo crescente entre pais e
filhos e a criacio da privacidade e acon-
chego no lar conjugal. Tratando particular-
mente de grupos populares, pergunta como
e por que a vida familiar seguiu esse rumo.
Apesar de leyantar algumas das considera-
¢oes ligadas ao crescimento do capitalismo
— uma melhoria de condicbes de vida, a
expansdo do assalariado, uma “mentalidade
econdmica egoista” — o peso de seu argu-
mento estd na idéia de uma revolugao sen-
timental: num determinado momento do
século XIX, os jovens da Furopa teriam
tomado a decisdo de substituir um sistema
de valores que enfatizava o compromisso
para com a linhagem e a coletividade por
outro que glorificava a felicidade ¢ a rea-
lizagdo pessoal. Enquanto o sentimento
materno teria surgido primeiro nas cama-
das abastadas, o amor roméntico e o ero-
tismo (evidentes na explosio demografica,
nas altas taxas de ilegitimidade e no sur-
gimento de técnicas anticoncepcionais)
teriam aflorado primeiro entre o0s casais
mais humildes. E é neste ponto que Shorter,
usando anedotas de wife-sales a bundling, 1»
investe a maior parte de suas energias.
Enquanto Ariés parece se inclinar diante
do “outro” (num certo saudosismo pela
sociedade de outrora), Shorter deixa suben-
tender um' progresso (maior “espontaneida-
de”, maior “criatividade’””) na configuracéo
emocional da familia moderna.

DeMause, conterrdneo de Shorter e co-
-organizador do fournial of Psychio-History,
leva este raciocinio evolucionista um passo
adiante no ensaio introdutério de History
of Childhood (1974). Descreve a mudanca

de atitudes em termos da psicologia da per-
sonalidade adulta: os sentimentos paternos,
antes de chegarem & “empatia” de hoje,
teriam passado por fases historicas de “pro-
jecio” ¢ “regressdo”. Apesar do ébvio etno-
centrismo dessa perspectiva, “psico-historia-
dores” tém feito valiosas contribuigdes para
o estudo da familia tanto ao nivel de levan-
tamento empirico (ver os excelentes artigos
que compdem o livro organizado por De-
Mause) quanto ao nivel conceitual. 1

De maneira semelhante a Ariés e Shorter,
L. Stone, em The Family, Sex and Marriage
in England, 1500-1800, esboga quatro carac-
teristicas da familia moderna ja incipientes
no século XVII: a ascendéncia do grupo
conjugal sobre vizinhos e outros parentes,
a concepgdo do sexo como prazer € nio
pecado, ¥ a valorizagdo da privacidade fisi-
ca e uma énfase na autonomia e indepen-
déncia. Transita entre observacbes econd-
micas, ideolégicas e politicas, negando-se
atribuir a evolugdo dos sentimentos a um
sé fator. Evita modelos homogeneizantes,
ressaltando a especificidade de priticas e
valores segundu cada grupo sdcio-econdmi-
co. Nio se omite, no entanto, de examinar
o impacto das forcas, tais como a ideolo-
gia calvinista, que repercutiam em toda a
Inglaterra.’® Finalmente Stone demonstra
sua recusa da perspectiva evolucionista nas
conclusdes do livro em que sugere que a
familia moderna nd@o € mais duradoura nem
mais satisfatéria do que outros modelos do
passado.

J. L. Flandrin (1976) também demonstra
a tendéncia atual de evitar simplificagdes
tedricas. Movendo-se com igual facilidade
entre assuntos da histéria demogréfica
(heranga, dados censitdrios, composi¢ao fa-
miliar) ¢ os da histéria das mentalidades
(autoridade patriarcal, amor materno), for-
nece-nos, entre tabelas e bibliografia ano-
tada, uma pequena enciclopédia sobre a
histéria da familia na Europa Ocidental.
Apesar desta pletora de dados, seu objetivo
principal ndo é tanto criar tcorias sobre
mudancas estruturais quanto fundamentar
especulacdes sobre os aspectos intimos da
vida familiar.

Por exemplo, € um dos raros historiado-
res a se interessar pela contracepgfo. Segun-
do Flandrin, esta pritica comecou a difun-
dir-se entre camponeses franceses no fim do
século XVII[ — sendo provavelmente res-
ponsével pela queda da fecundidade conju-
gal da mesma época. Longe de ser uma
indicacéio de seu hedonismo (como queriam
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os moralistas da época) ou o erotismo (como
quer Shorter), Flandrin vé a popularidade
novecentista dessas préticas como reagao
contra a enorme mortalidade infantil. Ob-
servando que a queda de fecundidade con-
jugal acompanhou a queda de mortalidade
infantil, ele mostra a “revolugdo malthu-
siana” ndo como causa mas COmo conse-
qliéncia dos novos sentimentos paternos e
maternos. Da queda de fecundidade conju-
gal, chega a fazer dedugdes sobre mudancas
na autoridade feminina: o desejo de limi-
tat a natalidade seria oriundo principal-
mente das mulheres; sendo o coito inter-
rompido o método contraceptivo mais
comum, sua eficdcia dependeria dos pode-
res persuasivos da esposa. .

A “Nova” Histéria Francesa

Virias tendéncias ja esbogadas nos traba-
lhos dos franceses Ariés, Flandrin e Duby
sfo ainda mais evidentes no trabalho dos
“novos historiadores”. Sua proposta acadé-
mica, sendo uma das mais controvertidas,
merece alguns esclarecimentos.

Esse método se remete aos mesmos fun-
damentos filoséficos que produziram as an-
tropologias interpretativa e pds-estruturalista
do outro lado do Atlantico. O capitulo mes-
tre da Nova Histéria (De Certeau, 1979),
com sua filosofia kuhniana subjacente,
parece uma versao gaulesa da Introducdo
a Interpretacado das Culturas (Geertz, 1978).
E n#o ¢ nada surpreendente que essa abor-
dagem histérica tenha seus melhores alia-
dos americanos em Princeton (ver Darnton,
1986), onde Geerlz participa como colabo-
rador ativo no projeto interdisciplinar. Re-
jeitando constantes pan-histdricas ou trans-
culturais, 17 esses pesquisadores reivindicam
uma andlise nas linhas da fenomenologia
narrativa. As emogdes seriam vistas enquan-
to construcdes sécio-histéricas e entendidas
a luz da sociedade em que nascem.

Esse grupo criou um estilo literdrio des-
tinado antes a evocar um ambiente do que
definir principios cientificos — uma lingua-
gem que rejeita dicotomias simplistas subs-
tituindo-as por “zonas nebulosas”, confli-
tos, contradi¢des e ambivaléncias (Perrot,
1984:15), Postula que hd nos gestos, rotinas
cotidianas e atitudes corporais dos indivi-
ducs uma légica embutida s vezes bem
distinta da 1égica explicita do discurso oral.
Serve antes para colocar em divida teorias
cxistentes do que para consiruir novas teo-
rias; para descrever configuracdes do que
para diagnosticar causas e consegiiéncias.
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Aqui, o objetivo nfio ¢ atingir grandes
esquemas explicativos, mas sim estender a
imaginagdo do leitor, convencélo da coe-
réncia de uma ldgica alheia e, através desta
alteridade, leva-lo a colocar em perspectiva
seus proprios valores.

A familia. De cunho profundamente ico-
noclasta, os estudos desses autores desmas-
cararam a suposta harmonia da familia de
outrora. O exame de lettres de cachet
(pelas quais um individuo requeria o encar-
ceramento de um familiar na Bastilha) re-
velou, embutidas na “ordem familiar” da
Franga revoluciondria, rivalidades ferrenhas:
além dos inevitdveis atritos entre cénjuges,
havia pais contra filhos, irméo contra irmfo
(Farge ¢ Foucault, 1982). Dos arquivos dos
Conselhos Municipais surgiram historias
sobre a cupidez de vitvos recasados que 6
ndo conseguiam deserdar seus filhos do pri-
meiro leito por causa da vigilincia ptblica
(Baulant, 1972). O parentesco, por ser eixo
da transmissdo de bens, parece ter andado
de maos dadas com o conflito (ver tam-
bém Claverie e Lamaison, 1982).

Em relato apds relato, descobrem-se exce-
¢Bes as supostas normas familiares. Aquela
familia tdo presente em outras abordagens
— forga motriz, organizadora priméria ou
norma moral suprema da sociedade — tor-
na-se neles uma nocBo descabida. Esqui-
vando-se de qualquer tentativa de reifica-
¢do, as nogdes e formas de organizagio
ligadas a familia se desmancham no campo
mais fluido da vida cotidiana.

Historicizar o historiador. A medida que
outras fontes ganham legitimidade enquanto
bardmetro de valores, os escritos tornam-se
suspeitos e sua leitura mais problemadtica.
A prépria nogdo de valor tem que se ade-
quar a discrepéncias entre normas explici-
tadas por escritc e normas expressas no
comportamento. Priticas ¢ condigdes de
vida que variam radicalmente de um grupo
para outro tornam absurda a andlise redu-
cionista em que uma época é caracterizada
por um tnico conjunto de valores. As
fontes escritas sdo historicizadas (seus pro-
dutores situados dentro da sociedade de
classe ou Estado) e sua utilidade, enquanto
retrato da realidade, relativizada.

A. Corbin, no seu artigo sobre a histo-
riografia do século XIX, apresenta-nos um
cxemplo claro dessa preocupacdo. Sugere,
como passo preliminar ao estudo da época
vitoriana, que o historiador faca uma ana-



lise da psique masculina de entfo: do sis-
tema de representacbes, dos medos e ansie-
dades que ordenavam a linguagem dos auto-
res dos documentos oficiais: clérigos, médi-
cos e literatos (1984:142). Dai, pergunta sc
as imagens legadas pela literatura novecen-
tista sobre “o pudor da mulher, a fragili-
dade da jovem operdria, a miséria da pros-
tituta” nédo foram exageradas pelo imagina-
rio da época:

“(...) ndo € questdo de negar [a
veracidade dessas imagens] a priori,
mas sim, de reexamindlas a fim de
evitar todo exagero. Esse reexame ¢
importante pois a andlise histérica ar-
risca ser deturpada nio somente pelos
discursos masculinos, mas (...) tam-
bém pela interiorizacdo dos modelos
propostos, ¢ pelas encenagbes femini-
nas. Uma teatralizacio de atitudes im-
posta pelo rigor do controle social e
pela rigidez dos rituais arrisca despis-
tar o historiador crédulo, assim como
acontecia antigamente com as testemu-
nhas tolas™ (1984:146),

As premissas filoséficas subjacentes a esse
género de investigagdo, sobre a natureza
inevitavelmente parcial do saber e a neces-
sidade de manter uma vigilincia epistemo-
légica constante, tém agucado a autocritica
dos pesquisadores atuais. Assim, Corbin
comenta os ardis de um certo tipo de His-
téria, “tributdria da filantropia”, em que
elementos dramaticos do passado sdo enfa-
tizados.

“Os pesquisadores, em geral mulhe-
res, que escolheram privilegiar os
arquivos das instituicdes de refigio ndo
tém outra alternativa sendo enfatizar o
fracasso, a miséria, a infelicidade, pois
a amostra que examinam se compde
exclusivamente de arrependidos e ven-
cidos. Um evidente puritanismo tem
pesado, até recente época, sobre a pes-
quisa universitaria” (idem: 146).

Se, num primeiro momento, a Histdria
se limitava ao fato nobre, num segundo, se
estendeu ao “chocante”. Sobra a pergunta:
serd que deveriamos nos satisfazer com
isso? Colocar em perspectiva nossos crité-
rics de “assuntos significativos”, quer
scjam nobres, quer sejam sensacionalistas,
¢ um desafio que levou esse grupo a se
voltar justamente para aquilo que parece.o

mais banal e “insignificativo” da Hist6ria
— 0 cotidiano.

O cotidigno. Na Histéria évennementielle,
as pessoas afastadas do prestigio e poder
— grupos populares ou mulheres — quan-
do muito apareciam em segundo plano
como figurantes em movimentos sociais ou
em modilicagdes demograficas. A nova His-
téria propde, através de fontes alternativas
— imagens, objetos de casa, disposi¢ao do
espago, nomes de batismo * — fazer uma
arqueologia de época pava enfocar compor-
tamentos individuais e praticas rotineiras.
Esse material, relegado até data recente aos
museus de folclore, hoje é redescoberto por
pesquisadores querendo ler nele a dlgebra
de outro universo simbélico. O cotidiano ¢é
contraposto tanto aos “assuntos nobres™ da
histéria positivista quanto as “‘praticas e
costumes” do folclore tradicional. Longe de
emular as descrigbes complacentes da his-
téria pitoresca, esses pesquisadores apresen-
tam seus estudos como eminentemente po-
liticos e questionam a l6gica que os relega
4 categoria de banalidades (Perrot, 1979:
127).

Proliferam os livros produzidos sobre “o
cotidiano” em determinada época, em de-
terminado lugar (ver Farge, 1979, ¢ a série
editada por Gallimard sob a direcdo de
Pierre Nora e Jacques Revel). Surgem estu-
dos sobre as diversas personagens que atra-
vessam o palco da vida intima: a prosti-
tuta (Corbin, 1978), a solteira (Farge ¢
Klapsisch, 1984), as amas-de-leite (Martin-
-Fugier, 1978).

De interesse particular sdo os estudos
sobre as implicacdes simbdlicas e sociais
que cercam tarcfas domésticas. Aprende-
mos, por exemplo, que na Inglaterra Tudo-
riana criangas de pais nobres circulavam
como criados domésticos entre familias
amigas (McCracken, 1983). Em meios mais
humildes, a fase de servico se estendia
adentro da vida adulta. Em regides rurais,
as tarefas domésticas dos empregados
incluiam o trabalho agricola e, até a época
contemporanea, supriam assim as caréncias
ciclicas de mao-de-obra da familia nuclear
(Kussmaul, 1981). E contudo nos estudos
sobre a Franca que os sentimentos ligados
a tais arranjos assumem um lugar de des-
taque.

Maza (1983) sugere que, na época do
Antigo Regime, os empregados domésticos
gozavam de todo tipo de intimidade com
scus patrdes — desde a cama até a cola-
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boragdo financeira em empreendimentos co-
merciais. Representavam uma categoria &
parte, amortecedora das relagdes entre o pd-
blico e privado, liminar entre a classe média
e a classe baixa. No decorrer do século
XIX, com a feminizacdo da domesticité, a
“racionalizacdo” do trabalho doméstico e
a nova intimidade da familia conjugal, os
cmpregados domésticos foram relegados
progressivamente & categoria de mal neces-
sdrio, intrusos a serem tolerados.

Bonnie Smith e A. Martin-Fugier ilustram
bem o cardter particular da familia nove-
centista em que a sociedade realinha suas
sensibilidades pelas distingdes de classe. A
primeira, em Ladies of the Leisure Class
(1982), concentra-se num grupo de burgue-
sas provincianas que, uma ou duas geracdes
depois de se retirarem do espaco produ-
tivo, empenharam-se na criagdo e adminis-
tracao de um territdrio proprio, o lar acon-
chegante. Como Martin-Fugier em La Bour-
geoise (1983), Smith sublinha a influéncia
da educacdo catdlica (reduto das filhas
burguesas) e sua énfasc sobre a comple-
mentariedade do papel (familiar) da mulher
em relacdo ao do homem como aspecto
fundamental das novas imagens femininas
¢ familiares. Martin-Fugier (1979), num
outro livro sobre a massa de empregadas
em Paris em torno de 1900, fala das conse-
gliéncias da revolugdo doméstica para os
excluidos do novo lar. Segundo essa auto-
ta, as empregadas domésticas, esies antigos
integrantes da familia, obscrvaram “de fora”
os novos valores da familia moderna: viram
seu tempo esquadrinhado por cronogramas
tayloristas, seu espaco diminuido a um
guario exiguo longe do “lar aconchegante”
¢ seu status rebaixado ao de “ameaga
moral”, presenca poluidora, representante
das classes perigosas.

Histéria da Mulher. Tratando-se de as-
suntos tdo ligados 4 identidade feminina,
ndo € surpreendente que, entre o0s novos
historiadores, tenha se formado um grupo
interessado na “histéria da mulher”. Refle-
tindo a influéncia de teorias feministas, ja
na vanguarda de reflexdes pods-modernas
(ver, entre outras, Strathern, 1987), os his-
toriadores desta linha contribuiram de ma-
neira especial para a definicdo de um mé-
todo préprio. Alegando que a histéria social
néo levou sua proposta ac cabo no que diz
respeito & mulher (Faure, 1980), propuse-
ram atacar esse “‘siléncio” da historiografia,
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Durante a década de 70, esses historia-
dores tendiam a reivindicar a valorizacdo
de assuntos “femininos”, tradicionalmente
recalcados pela histdria positivista: o corpo,
a maternidade, o0 mundo doméstico. Con-
tudo, em breve se deram conta de que res-
tringir-se a assuntos femininos era ceder
aos esteredtipos que queriam derrubar, De
modo semelhante, se num primeiro momen-
to os estudos eram centrados nas estrutu-
ras de misoginia, com a acumulacic de
experiéncias tornou-se claro que era preciso
ir além de uma militincia simpléria atre-
lada a uma definigio estreita da politica.
Nio bastava fazer andlises dos mecanismos
de controle se assim se perdia de vista o
proprio objeto de controle — a mulher.
Reduzir mulheres a “vitimas”, produtos re-
siduais da dominacdo masculina, era subes-
timar sua criatividade enquanto agentes
sociais. Nestes termos, a dentncia fécil ar-
riscava tornar-se instrumento do préprio
processo que visava criticar.

Um primeiro volume de artigos organi-
zado por M. Perrot (1978) enfoca o “ira-
balho feminino”. Através da comparagio
de tecelds nas usinas de seda com amas-de-
leite, costursiras e fabricantes de cigarros,
mostra-se que o trabalho da wmulher, casada
ou solteira, seguia sempre um ritmo e um
regime particular, ditados pelo seu corpo,
seus deveres familiares e sua sexualidade.
No ano seguinte sai L’Histoire sans Qualilés
(Farge et al, 1979a) que, debrucando-se
sobre literatos e lideres politicos assim
como simples donas-de-casa, ressalta a di-
menséo politica da histéria da mulher. No
mesmo ano nasce a revista Penelope: Pour
UHistoire des Femmes, série publicada re-
gularmente até 1986,

Nos livros de 1979 e 1984, M, Pertot e
A. Farge esbocam os fundamentos de uma
histéria dos géneros em que se propdem a
reescrever a Histdria 4 luz das relagBes entre
homens e mulheres. Recusando as criticas
que pretendem matginalizd-lo, esse tipo de
Histéria mostra-se obstinadamente pertinen-
te a discussOes tedricas mais amplas., Sega-
len (1980), estudando camponeses france-
ses, e C. Klapisch-Zuber (1985), tratando de
italianos renascentistas, fornecem excelen-
tes ilustracbes dessa abordagem; ambas as
obras repercutiram sobre seus respectivos
campos de pesquisa, provocando uma rea-
valiagio de esteredtipos familiares e de gé-
nero. M. Perrot também agiu neste sentido
ao reexaminar a histéria sindical do século
XIX. Ela se pergunta se os historiadores



tradicionais ndo foram despistados pelo
“ideal que conjuga a virilidade & respeita-
bilidade”. Se nao subestimaram outras for-
mas de organizac@o e resisténcia — a irreve-
réncia, a ironia, a rusticidade camponesa, as
turbuléncias populares, as formas femininas
de expressdo, em suma, O espaco ‘que per-
mite que os humildes preservem sua iden-
tidade. Resgatem sua meméria” (Perrot,
1988:206).

Ao comentar as teses foucaullianas de
Donzelot sobre a evolugio recente da fami-
lia européia, Perrot deixa suas teses ainda
mais explicitas:

“(...) a visio das mulhercs como
retransmissoras do poder que, no sé-
culo XIX, seriam largamente responsa-
veis pela instauragio de uma ‘policia
da familia® (...}, mulheres-guardas da
sociedade, parece-me profundamente
contestavel. (...} Mais que os homens
tragados pela fibrica e imperativos da
produgdo, presos na rede da moderni-
dade, produzidos pelas instituicdes dis-
ciplinares — a escola, o exérecito —
que concernem primeiramente a cles,
fascinados pelo “progresso”™ — a escri-
ta € a democracia — pelas maravilhas
das ciéncias ¢ da técnica, pelas virili-
dades do esporte ¢ da guerra; mais que
eles, as mulheres, cimento do povo,
sangue das cidades, foram rebeldes a
ascensido da ordem industrial” (Perrot,
1988:188-189).

Nada mostra melhor o intuito do méto-
do. Questionar os siléncios da histéria ofi-
cial, “analisar de maneira diferente aquilo
que foi sempre evidente, dar cor aquilo
que a historiografia obscureceu com sua
sombra’ (Farge, 1978:38) ndo significa sim-
plesmente incorporar novos assuntos ao
saber oficial; a releitura do passado nessas
bases carrega profundas implicacdes para as
interpretacdes cldssicas.

Discusséo

Entre as vdrias abordagens esbocadas
aqui — desde a Histéria demogrdfica até a
Histéria nova — existem diferengas fun-
damentais de objetivo, de método e de esti-
lo. No entanto; o que se vé hoje na histé-
ria da familia é uma impressionante tole-
rincia mutua entre pesquisadores de orien-
tagbes diversas. Na retomada de um espi-
rito comparativo, antigas acusagdes, — por

(13>

um lado, “a excessiva abstragdo que nio
da conta do comportamento individual” e,
por outro, & “histéria do inconsegiiente”, a
“histéria compensatdria” (ou, no caso de
mulheres, her-story) — estio cedendo o
lugar a uma troca de idéias e dados entre
as corrcntes mais divergentes. Esta politica
¢ evidente no tom de resenhas recentes, mas
existem também apelos diretos como o de
J. W. Scott:

“O ponto, me parece, ndo € rejeitar
¢ condenar vérias abordagens como
incorretas — como fizeram os propo-
nentes de uma histéria social politica
estreitamente definida (...) — mas sim
de usar todas elas para avancar o em-
preendimento. A narrativa reescrita se
torna um esforco colaborative e nio o
triunfo de uma escola sobre a outra™
(1983:157).

A Nova Histéria é um entre vdrios
tipos de histéria social — nao o ponto
culminante, mas de certa forma um ponto
extremo que, pelo questionamento de ten-
déncias convencionais, exerce uma influén-
cia enriquecedora sobre o campo inteiro.
E scguramente, em parte devido & sua
influéneia, surgiram certas novidades nas
histdrias demogréfica e eccondmica, onde
explicacdes econdmicas passaram a dividir
o palco com andlises politicas e culturais.
Modelos homogeneizantes perderam espago
para anélises contextuais; veio & tona a es-
pecificidade de regiGes geograficas ¢ clas-
ses sociais. Biografias individuais ¢ outros
dados antes considerados idiossincraticos
foram incorporados como elementos impor-
tantes de andlise. Hoje, pesquisadores em
busca do “elo perdide” que lipa a estru-
tura social ao comportamento individual
nio se satisfazem mais com uma deflinigdo
de estruturas e normas. Eles estdio pro-
curande relacionar fendmenos estatistica-
mente observavels com a experiéncia vivi-
da; querem descobrir a maneira pela qual
as pessoas adequam sua percepgdo de nor-
mas sociais com suas préprias préticas (ver
Stone, 1981, 1984; Levine e Wrightson,
1980; Spagnoli, 1983; Levine, 1982; Hare-
ven, 1987).

Seria enganador, no entanto, dar a enten-
der que hd uma integra¢ao confortédvel entre
as diferentes escolas. Numa entrevista con-
duzida por A. Camargo, o eminente histo-
riador francés Francois Furet levanta duas
objegdes cldssicas & histdria das mentalida-
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des. Uma primeira critica diz respeito &
“conhecibilidade” dos dados:

“(...) se hd uma coisa que me pa-
rece rigorosamente inconhecivel, é isto.
Ndo creio um minuto sequer que se
possa reconstituir a histdéria das pulsdes
dos objetos sexuais nos perfodos anti-
gos” (Furet, 1988:158).

Ora, enfrar na cabeca do “oufro”™ é um
problema com o qual as ciéncias interpre-
tativas convivem hd muito tempo. J4 foi
dito e redito que o discurso explicito (seja
ele oral ou escrito) ndo é o finico nem ne-
cessariamente o mais fiel indicador dos pen-
samentos do “outro”. A interpretacio de
priticas e produtos fornece uma leitura
alternativa de atitudes e valores. Ndo havia
ninguém para entrevistar os anfitrides de
Napoledo na Ilha de Elba, mas entre a
arqueologia de seus habitats ¢ os relatos
escandalizados de funciondrios locais da
época (“dormem indiscriminadamente, seis
na cama, e sem pijamas™: Ussel, 1980),
alcangamos insights importantes que talvez
os discursos diretos nio fossem inspirar,

Outra objecdo de Furet & histéria das
mentalidades diz respeito 4 escolha de as-
suntos:

“Este tipo de histéria corre o risco
de ser cada vez menos significativo,
na medida em que se orienta cada vez
mais para o insignificante. Na medida
em que se procura compreender os mi-
nimos feitos da vida quotidiana dos
homens, corre-se o perigo de erigir em
objeto histérico praticamente tudo. E
se tudo é significativo, nada é signifi-
cativo. E a mesma idéia sob duas for-
mas diferentes. N&o tenho nada contra
que se faca a histéria da vida quoti-
diana, mas me parece que o0s carda-
pios dos albergues sicilianos no século
XV sdo menos importantes do que o
problema da decadéncia do Império
romano. ..” (1988).

Na ética dos novos historiadores, o sig-
nificado nd@o é inerente ao assunto. £ algo
investido no estudo pelo pesquisador, inter-
pretado e avaliado pelo leitor. A sua defi-
nicdo depende do “lugar” do produtor e
consumidor dentro do contexto histérico-
-intelectual. 1* Esta Stica decorre de um mé-
todo que, ao historicizar a prdpria ciéncia,
desafia critérios univocos do “significativo”,
Em contraste, a visdo de Furet parece refle-
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tir saudades pelos parametros “cientificos”
de outrora.

Relativizar desta maneira os assuntos nio
significa isentar-se de suas implicagdes po-
liticas. Os novos historiadores, muitos de
formagio marxista, nio aceitam facilmente
o rotulo de “apoliticos”. Eles assumem a
sociedade contemporanea como ponto de
partida de suas pesquisas — e a compreen-
sdo da mesma como seu principal objetivo,
S6 que, para realizar seu projeto, envere-
dam por caminhos que a miopia de outros
ndo alcanga. Por exemplo, dentro dos limi-
tes das ciéncias interpretativas, nido ¢ difi-
cil encontrar no carddpio sicilianc indica-
¢Oes sobre as rotas comerciais, as hierar-
quias sdcio-politicas, os ciclos agricolas e
assim por diante; nem tampouco ¢ dificil
descobrir a relevincia do corpo grotesco em
Rabelais (Bakstin, 1987) para a anélise do
humor jocoso em grupos populares contem-
pordneos; ou achar inspiragdo entre anda-
rilhos misticos na Itdlia Renascentista
{Ginsburg, 1988), para o estudo de curan-
deiros que se¢ espalham pelo Brasil atual,

E de suma importincia manter clara a
diferenga entre os diversos métodos. Nio
estou, de maneira alguma, advogando um
ecletismo indisciplinado. A tentativa de criar
um amalgama entre as vérias correntes &
altamente desaconselhdvel. 2 Procurar defi-
nir um tnico critério para julgar a “exce-
Iéncia” ou a “relevéncia’ de pesquisas é um
empreendimento fadado a desembocar num
produto hibrido, palido, onde nem os dados
nem a teoria levantam véo. Tampouco con-
sidero desejavel uma corrida massiva de
pesquisadores na diregdo da nova Histdria,
O método que ela propde ndo é “a chave
da realidade”; é um instrumento para acres-
centar mais uma dimensdo &s nossas anélj-
ses. E um caminho arriscado, escolhido
conscientemente por um certo tipo de pes-
quisador — uma pista com destino desco-
nhecido que leva ora a becos sem saida,
ora a saltos importanies na nossa compreen-
sio da realidade em que vivemos. E um
método riquissimo mas, como todo método,
limitado: sé assume seu pleno valor dentro
da dinimica polifénica das c¢iéncias huma-
nas contemporineas.

Como antropéloga interessada no estudo
da familia brasileira, encontrei na historio-
prafia européia diversas inspiragoes. Em
primeiro lugar, encontrei uma bela demons-
tracdo do método comparativo e, nele, uma
maneira de pér em relevo o dado empirico
que, nas ciéncias sociais brasileiras, foi du.



rante longo tempo valorizado apenas guan-
do emoldurado por alguma teoria mestra. 2!
Em segundo lugar, a farta produgio dos his-
toriadores sociais me forneceu subsidios
para fazer uma aplicacdo concreta do mé-
todo comparativo: pensar a evolugio de
padrdes familiares em grupos urbanos de
baixa renda no Brasil em relagcdo a histéria
de proletdrios europeus. E &bvio que o
procedimento comparativo deve ser acom-
panhado de precaucbes: uma economia de-
pendente e a natureza pouco eficaz dos apa-
ratos brasileiros de poder representam dife-
rencas suficientes para prever uma traje-
téria bem distinta da européia. No entanto,
0s casos apresentam semelhanga bastante
para que a anélise comparativa renda hipé-
teses sugestivas. Em terceiro lugar, encon-
trei na nova Histdria uma proposta metodo-
légica particularmente bem-adaptada a ané-
lise de universos simbélicos — uma pro-
posta que dialoga com a antropologia inter-
pretativa e que complementa, no plano ted-
rico-metodoldgico, alguns de seus principios.

Finalmente, os conflitos entre as diversas
abordagens da histéria social inspiram re-
flexdes pertinentes a debates atualmente em
pauta entre cientistas sociais no Brasil: teo-
ria x dados empiricos, explicagbes econd-
micas x andlises culturais, estudos diacro-
nicos x sincrdnicos, abordagens “quantita-
tivas” x “qualitativas”.

O uso, por brasileiros, de desenvolvimen-
tos intelectuais do chamado “Primeiro
Mundo” é carregado de implicacdes poli-
ticas que ndo devem ser subestimadas (ver
Berquist, 1988). A histéria européia ndo
deve ser erguida como modelo a ser copia-
do. Mas seria igualmente ing€nuo rejeitar
esse corpus tedrico a pretexto de nfo ter-
mos passado ainda pelas etapas necessdrias
anteriores. E justamente entrando no did-
logo, conhecendo a fundo as abordagens
propostas nos diversos meios intelectuais
que & possivel superar modismos, evitar
posices radicais e promover a singulari-
dade de uma produgio intelectual nacional.

Notas

1. Os exemplos da troca atual sfo véirios — de pesquisadores atravessando fron-
teiras tradicionais de chasse-gardée até semindrios e obras feitos em conjunto por membros
das duas disciplinas. Ver, por exemplo, o seminédrio de F. Zonabend, A. Burguiere e C.
Klapisch-Zuber na Ecole de Hautes Etudes de Sciences Sociales, ou a obra coletiva edi-
tada por Gallimard, A Histdria da Familia, organizada por A. Burguitre, M. Segalen e
F. Zonabend (1987). E também significativo que o grupo Anthropology of Europe, da
American Association of Anthropology, organizou sua reunido de 1988 em torno do tema
Histéria e Antropologia, com a colaboragdo de historiadores tais como L. Stone.

2. Os Centros de Pesquisa na USP e na UFPa se destacaram nessa 4rea. Ver Costa
e Samara (1984).

3. Veja as resenhas bibliograficas de Fukui (1980) e Corréa (1984), assim como a
sessdo do GT Sociedade e Familia no XI Encontro da Anpocs em Aguas de Sdo Pedro,
1987, sob a coordenagdo de Elizabeth Bilac, Rumos da Pesquisa sobre a Familia no Brasil.

4. Os trabalhos de Corréa (1982) e Bianco (1984) sdo, dentro da Antropologia da
familia, felizes excegOes.

5. Assim, por exemplo, o casamento tardio e as altas na taxa de nunca casados
estariam ligados a épocas de pendria em que tais préticas agiriam como mecanismos de
controle de natalidade para adequar-a populagio aos recursos disponiveis (ver Watkins,
1984).

6. Na literatura desta veia havia uma tendéncia a dividir Portugal em duas regiGes
(a familia tronco no Norte, a familia conjugal no Sul), mas em pesquisas recentes essa
tipologia, esbarrando contra intimeras excegdes, mostrou-se inadequada (Kertzer e Brettell,
1987).

7. Ao investigar o porqué da explosdo demogréfica, j4 na década de 70, historia-
dores questionavam a explicagBo mais 6bvia (queda de mortalidade devida & melhoria
das condigGes de vida) e comecaram a considerar as taxas diferenciais de fertilidade.
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8. Em certas regides, durante o século XVIII, havia uma taxa de gravidez pré-
-nupcial de até 50% (Gutmaan e Leboutte, 1984).

9. As taxas de ilegitimidade atingiram seu apogeu na Franga entre 1770 e 1830,
chegando a constituir 25-30% de todos os nascimentos em certas dreas urbanas. O niimero
de pessoas vivendo em concubinato é dificil de calcular; para a populagio parisiense
do século XIX, as estimativas variam entre 10 e 20%. Certos autores consideram que
até o fim do sécule XIX a coresidéneia era uma pritica quase universal nas classes
trabalhadoras urbanas (Berlanstein, 1980).

10. D. Levine, no livro organizado por R. Smith (1984), apoiando tal argumento,
constata que entre 1500 ¢ 1851, enquanto a populagdo da Inglaterra aumentou sete vezes,
os proletarios se multiplicaram 23 vezes!

11. Segundo Delasselle (1975), em Paris de 1770 o nimero de criangas abandonadas
representava quase um quinto do nimero total batizado durante o ano.

12. A partir de 1726 as parteiras eram obrigadas a questionar as mées solteiras
durante o parto sobre a identidade de seus amantes (Stone, 1977:401).

13. O wife-sale é o rito em que um aldefio na Inglaterra pré-moderna levava sua
esposa presa com coleira e corrente para o mercado local e a “vendia” a um novo marido.
Bundling era a prética, conhecida em pafses nérdicos, em que namorados, plenamente
vestidos, passavam a noite amarrados juntos (¢ por vezes, com uma prancha entre eles)
numa cama.

14. Vérios historiadores trabalhando nessa linha contribuiram para tornar mais
sutis as nossas nocdes sobre o patriarcado. Camic (1983), por exemplo, sugere que na
Escécia Calvinista do século XVIII, apesar de uma norma patriarcal repressiva, na
pratica, por causa da morte dos pais ou do internato, muitas criangas nunca chegaram a
sentir o peso do patriarca. Outro historiador (Sommetville, 1982) alega que os patriarcas
calvinistas eram os primeiros pais modernos pois, apesar de seus métodos espartanos de
disciplina, consideravam o castigo nio como um fim em si, mas sim como um meio para
formar o cardter de seus filhos. Ver nas criangas a semente de futuros adultos seria o
marco da modernidade e uma revolugio de atitudes voltadas agora para o fuluro. Pes-
quisas nesta linha procuram um vinculo entre a experiéncia de criangas e as idéias e
sentimentos dos adultos. Nao hd nada demais nessa busca; pelo contririo, por causa de
sua énfase em situagbes socializadoras, abre perspectivas interessantissimas sobre detalhes
e microsettings da trajetéria infantil de outrora. No entanto, as causas moralizantes que
tantas vezes a acompanham sio mais consternantes. Sommerville, depois de ter desmis-
tificado o pretenso beneficio da glorificacdo de criangas durante os séculos XVIIT e XIX,
deixa o leitor perplexo ao advogar uma nova versdo (mais auténtica?) dessa glorificagdo
como solucio da atual crise.

15. Veja, por exemplo, o perfil que Stone esboca sobre o comportamento sexual
de grupos populares. Uma certa liberalidade da cultura folk do século XVI teria sido
recalcada pelo puritanismo da época cromweliana; as altas taxas de gravidez pré-nupcial
e ilegitimidade que acompanharam a Revolugio Industrial seriam indicacdo de atitudes
novamente liberais que, por sua vez, foram modificadas pela moralizagdo das campanhas
filantrépicas do século XIX.

16. A. Macfarlane (1986) sugere que, na Inglaterra, a livre escolha do cénjuge, j4
amplamente em evidéncia durante a Epoca Tudoriana e a Reforma (ver Brown, 1982,
sobre o ideal de amizade), ¢ bem mais antiga do que se pensava. Ele atribui essa auto-
nomia tradicional do individuo a duas instituigBes teutdnicas: a lei comum (cominon law)
e a monarquia limitada.

17. Enquanto os psico-historiadores tentam driblar constantes psiquicos com parti-
cularidades contextuais, hd outras perspectivas, tal como a de Pollack, que ressaltam
constantes quase biolégicos no relacionamento pais-filhos (1983). Mergulhando em dados
tiradog de didrios intimos a partir do século XVI, cla demonstra que sentimentos fami-
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liares “modernos™ existiam bem antes da chamada revolucio sentimental. E compreemr
sivel que a autora use esses dados para deslocar as atencgbes de historiadores contempo-
rdneos de “mudanca” para continuidade. Contudo, a autora titubeia ao apelar para a
Sécio-Biologia e a Antropologia para apoiar a idéia de um padréio (natural?) transcultural
de paternidade e maternidade. E. Badinter, no seu livro Um Amor Conguistado, demonstra
o contraste entre perspectivas como a de Pollack ¢ a da Nova Histéria. Descartando
consideragdes sobre “instintos” como sende de minima relevdncia, propde uma anélise
fenomenolégica dos sentimentos maternos. Mostra que as mulhetes, em determinadas
€pocas da histdria francesa, foram levadas pelo contexto a desconsiderar seu papel
materno em favor de outros — de esposa, por exemplo. Indo de Aristételes a Freud,
passando pela influéncia da Igreja, seu objetivo principal é desmistificar a ideologia
materna que assombra a mulher contemporinea.

18. Ver os nimeros especiais de L'Uomo (Societd Tradizionale Sviluppo, VII (1/2)
e L’Homme, 1980, vol. 20, n. 4, sobre nomes, ¢ o ntmero especial do Journal of Inter-
disciplinary History, n. XVIIL (1), 1986, sobre imagens.

19. O fato de certas obras da histéria social sé estourarem nas discussdes acadé-
micas 20 anos depois de sua primeira edigdo (veja, justamente, Bakhtin e Ginsburg) mostra
a importincia desse lugar. E lembra o debate entre De Certeau e Lucien Febre. Este,
elogiando scus contemperineos por terem liberado Rabelais das brigas religiosas da histo-
riografia novecentista, considerou que eles tiraram o “capuz” da histéria do século XVI.
De Certeau mostra como uma mudanga no contexto da historiografia politica e religiosa
universitdria permitiu essa nova visdo. “O que se indica af ndo sdo concepgdes melhores
ou mais objetivas, mas uma outra situagdo” (1979:26).

20. Misturar paradigmas. Se, por um lado, h4 o perigo de sucumbir a criticas fceis
como as de Furet, por outro, h4 o risco de, por entusiasmo excessivo cobrar dessa abor-
dagem respostas que ela nfio &€ capaz de dar. Por exemplo, um grupo de pesquisadores
estd procurando nessa literatura subsidios para uma teoria geral das Ciéncias Sociais
(ver Alexander, 1987). Ora, o método hermenéutico inerente 4 nova Histéria se funda-
damenta no repiidio a categorias universais, verdades imanentes e teorias globais. Tentar
adaptar “saberes parciais” a uma “teoria geral” é querer casar Heidegger com Aristteles
— com a conseqiiéncia previsivel de divércio litigioso.

21. A histéria social evoluiu de maos dadas com um certo estilo de Antropologia
francesa. Refiro-me aos etndlogos voliados para sociedades complexas e, em particular,
para a Franga. Em vez de virarem as costas ao folclore, assumem essa heranca, usando
praticas e costumes para fazer uma leitura sutil de emogdes, carregando suas anélises
de tons psicanaliticos, de ambivaléncias e ambigiiidades. E curioso que, apesar da popu-
laridade atual da descrigio narrativa da histéria social, as obras cldssicas da etnologia
(Verdier, 1979; Petonnet, 1979; Zonabend, 1981; Favret-Saada, 1977) ainda nfo foram
traduzidas para o portugués,
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A Antropologia e a Cultura Brasileira

I

Durante muito tempo, a Antropologia no
Brasil manteve um status relativamente
baixo quando comparado ao das outras
Ciéncias Sociais. Do mesmo modo, os estu-
dos sobre a cultura de diferentes classes
sociais brasileiras ocupavam um papel
secunddrio. Comparada a outros temas, a
questdo cultural parece ter estado até hd
pouco relegada a um plano de menor des-
taque.

Quando se observa a situagio atual, cons-
tata-se que o panorama alterou-se muito, A
questdo cultural estd na ordem do. dia e é
discutida intensamente quando se debate a
construgdo de um Brasil democritico e se
analisa a participagfo popular nos destinos
do Pais. A chamada Nova Repfiblica, inau-
gurada com o fim do ciclo militar, criou
inclusive um Ministério da Cultura, e nos
iltimos anos a Antropologia desfruta de um
alto conceito, havendo quem a considete a
ciéncia social hegemdnica no Brasil.

Como e por gue se operou essa mudan-
¢a? Explicar esse fendmeno 2 luz das modi-
ficagdes ocorridas na sociedade brasileira é
o objetivo deste artigo.

I

A Antropologia tem uma longa tradigdo
no Brasil (Melatti, 1984; Corréa, 1988).
Como em outros paises que ndo possuiam

Ruben George Oliven

coldnias, ela encontrava sua razdo de ser
no estudo de sociedades indigenas de gru-
pos rurais e, eventualmente, até de grupos
urbanos identificados com as “camadas
menos favorecidas da populagio™. O objeto
de estudo eram geralmente os “outros”, re-
tratados como portadores de uma cultura
diferente da nossa.

Os relatos de muitos dos antropdlo-
gos brasileiros que fizeram esse tipo de
estudo caracterizavam-se, treqiientemente,
por serem muito descritivos e pouco preo-
cupados em relacionar os fendmenos obser-
vados com fendmenos da mesma natureza
que ocorriam no resto da sociedade. Este
era o campo de estudo dos socidlogos e
cientistas politicos, seara fechada aos antro-
pélogos, ou, para usar um terme muito
caro &4 Antropologia, um tabu.

A partir da década de 50 ocorre um pro-
cesso que € importante registrar. Os cien-
tistas sociais latino-americanos em geral, e
brasileiros em particular, comegaram a ter
uma crescente preocupagio com s proble-
mética do desenvolvimento econémico e
com propostas que permitissem superar o
atraso de suas sociedades. Os intelectuais
que se ocuparam dessa questSio refutaram
as teorias que explicavam o subdesenvolvi-
mento em fungio de supostos tracos de
nossa cultura ou de caracteristicas psicos-
sociais de nossa populagdo e procuraram
formular interpretagdes que explicassem
nossa situagdo a partir das relagbes econd-
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micas e politicas que mantinhamos com os
paises centrais.

Comegou, entdo, a haver uma forte rea-
¢do confra interpretagbes culturalistas do
subdesenvolvimento. Estas ideologias, como,
por exemplo, a teoria da modernizacdo,
foram substituidas por questes como a do
desenvolvimento e, mais tarde, pela tema-
tica da dependéncia e¢ da marginalidade,
enfoques considerados muito mais adequa-
dos para interpretar as formagOes sociais
latino-americanas.

Cresceu, assim, nas Ciéncias Sociais bra-
sileiras, principalmente na Sociologia, uma
tendéncia que buscava explicagbes mais glo-
balizantes e de caréter histérico, tendéncia
que produziu trabalhos de alto valor expli-
cativo, a ponto de um historiador salientar
que esses intelectuais, “embora ndo fossem
historiadores de oficio — e talvez por isso
mesmo -— conseguiram fornecer uma viséo
integrada da histdéria do Brasil (...)".
{(Mota, 1975:18).

Mas o fato de que um grande ndmero
de cientistas sociais brasileiros tenha, com
razdo, rejeitado teorias culturalistas para
interpretar o subdesenvolvimento de seu
pais fez com que a maioria deles abando-
nasse o estudo de questdes culturais. As-
sim, a rejeicio do culturalismo como fonte
legitima de explicagdo de nosso subdesen-
volvimento levou também & rejeigdo da cul-
tura como um campo de estudo legitimo,
num processo em gque, por assim dizer, o
bebé foi jogado fora junto com a dgua do
banho (Oliven, 1979).

Essa situagdo foi responsdvel pelo fato
de que durante um longo periodo de tempo
todo aquele gque se ocupasse da cultura
fosse, com freqiiéncia, rotulado de conser-
vador. A conseqiiéncia fol um acentuado
historicismo e economicismo das Ciéncias
Sociais brasileiras, esquema através do qual
a cultura era geralmente desprezada e com-
parecia como algo pertencente & superes-
trutura e que poderia, portanto, ser meca-
nicamente deduzida a partir da infra-estru-
tura. '

Na medida em que o culturalismo era
uma corrente muito forte na Antropologia,
esta comegou a ser encarada como uma
ciéncia conservadora e que nfo conseguiria
dar conta das transformagdes que estavam
ocorrendo em paises como o Brasil. Assim,
escrevendo no comego da década de 60, um
eminente socidlogo desenvolyimentista bra-
sileiro via sérios problemas ndo somente na

“(...) inadequagdo do esquema con-
ceitual dos antropdlogos ao estudo de
novos problemas emergentes, mas tam-
bém [nas) dificuldades que encontram
para entender alguns dos problemas
béasicos de seus préprios, velhos e pet-
manentes campos de interesse e de pes-
quisa”,

Afirmava ele que, naquele momento his-
torico,

“{...) nenhum cientista social, que
apresente um minimo de experiéncia e
inteligéneia ao observar as estruturas
em mudanga ¢ as resisténcias & mudan-
¢a na América Latina (...) podera pre-
tender entender e explicar as profun-
das mudancas em processo nessas so-
ciedades em termos de ‘aculturacdo’,
‘transculturacdo’, ‘enculturagdo’, ‘con-
traculturagio’ ou gquaisquer outras for-
mas equivalentes, tdo em voga hd um
quarto de século atrds. Dai a lenta
emergéncia de novas hipOteses de tra-
balho, caracterizadas por seu escopo
nitidamente socioldgico, gue procuram
realizar a andlise cientifica de processo
de desenvolvimento sem sc limitar &
cronica epidérmica de aspectos pito-
rescos e secunddrios deste processo, nos
quais o culturalismo se concentrou e
se esgotou” (Costa Pinto, 1963: 78 ¢
80).

Passado praticamente um quarto de sé-
culo desde que essas afirmagbes foram fei-
tas, tornou-se lugar-comum falar em desen-
volvimento. Entretanto, se ndo ha mais sen-
tido em voltar ds explicagBes culturalistas
criticadas ha um quarto de século pelo refe-
rido autor, também néo é mais possivel dar
conta da situacio e da diversidade do Brasil
de hoje somente em termos de desenvolyi-
mento, dependéncia etc. A situacdo, na rea-
lidade, € bem mais complexa € convém
expliciti-la.

III

Se compararmos o Brasil de heje com o
que era hd um quarto de século, constata-
remos que mais de dois tergos de nossa
populacdo atual € urbana, a maijor parte
dos produtos manufaturados que consumi-
mos é produzida dentro de nossas frontei-
ras ¢ a maioria de nossa for¢a de trabalho
urbana encontra-se no setor tercidrio. Pos-
sufmos uma sélida rede de transportes e
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um eficiente sistema de comunicagdes (tele-
fones, telex, correio, satélites etc.) e o nivel
técnico de nossas redes de comunicagio de
massa € comparavel ao das dos paises mais
adiantados. Temos usinas nucleares, plata-
formas marftimas de petréleo, realizamos
transplantes cardfacos e contamos com mais
de 65 universidades, vérias delas ministran-
do ensino pés-graduado.

Entretanto, a concentragio de renda e de
propriedade € das mais acentuadas, 25% da
populacio adulta € analfabeta (e, portanto,
até 1985, ndo tinham direito de votar), as
taxas de mortalidade infantil permanecem
bastante elevadas e muitos brasileiros con-
tinuam morrendo de fome e por falta de
atendimento médico. :

Isto nos traz dirctamente & anélise do tipo
de capitalismo que estd sendo desenvolvido
no Brasil. Como outros pafses latino-ameri-
canos, nosso pafs indusirializou-se de um
modo diferente da maioria dos paises adian-
tados. Ndo sd nunca ocorreu uma separacio
radical entre os interesses da oligarquia
rural e os da burguesia industrial, como
também o modo de produgfio capitalista
até agora ndo fol capaz de subordinar intei-
ramente a si outros modos de produgio.

Embora o capitalismo brasileiro tenha,
até recentemente, mostrado uma natureza
bem dindmijca, ¢le ndo é capaz de incorpo-
rar ao sistema produtivo toda a populagio
urbana em idade de trabalho. Esta massa
de desempregados e subempregados vem
formar a maior parte do assim chamado
“setor informal” da economia urbana, e
existern evidéncias sugerindo que ele nfio
é composto somente por recém-chegados a
cidade, mas também por individuos empo-
brecidos de origem urbana,

E importante frisar que esse setor infor-
mal é criado pelo préprio processo de de-
senvolvimento capitalista industrial que
também cria o setor formal, e que o pri-
meiro ndo € marginal ao Gltimo, mas que
ambos fazem parte da mesma dindmica de
acumulagdo de capital.

A intensificagdo da acumulagio capita-
lista, obtida com crescentes investimentos
estrangeiros e com a importagio de tecno-
logia sofisticada e poupadora de méo-de-
-obra, cria, assim, uma situagdo peculiar, em
que um setor formal e um setor informal
da economia compartilham lado a lado, de
um modo inter-relacionado, 0 mesmo es-
pago.

O setor formal, que tende a utilizar téc-
nicas intensivas em capital e capital estran-
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geiro, estéd crescentemente voltado para pro-
cessos de produg#io modernos, formas de
organizacdo mais “racionais” e burocriti-
cas (no sentido weberiano) e relagdes de
produc@o impessoais.

O setor informal, por seu turno, é inten-
sivo em for¢a de trabalho, usando formas
ndo-capitalistas de produgio, e altamente
flexivel, estando longe de ser burocritico
ou “racional” (de novo no sentido webe-
riano).

No nivel politico um processo semelhan-
te estd ocorrendo. A medida que a acumu-
lacdo de capital desenvolve-se, existe um
impulso em diregio & eficiéncia, procedi-
mentos legais e burocraticos, regras univer-
sais, impessoalidade etc. Isto pode ser visto
em setores vitais do sistema, principalmen-
te no funcionamento de certas 4dreas do ser-
vico ptblico € de grandes empresas esta-
tais. Os exemplos seriam as impressionantes
melhorias no setor de comunicagdes, a com-
petitividade de empresas e fundagdes pu-
blicas, o estabelecimento de um eficiente
sistema de cobranga de imposto de renda
etc.

Entretanto, modos “informais” de com-
portamento caracterizaram 0s governos mi-
litares € podem ser encontrados em vérios
aspectos da vida politica, a comecar pela
constante mudanga casuistica nas regras
do processo politico, a fim de servir os inte-
resses do momento. Outros exemplos pode-
riam incluir o abuso de poder, a tolerancia
em relagdo 4s mais variadas formas de cor-
rupgdo, as vastas éreas do servigo piiblico
altamente impregnadas de morosidade buro-
crtica e s6 passiveis de serem vencidas
através de pistoles ou despachantes, a dis-
tribuicdo de favores e apadrinhamentos po-
liticos ete.

147

Tinham raz@o os autores que argumenta-
ram que os tragos culturais € psicossociais
néo eram obstdculos a um processo de cres-
cimento econémico. De fato, o Brasil expe-
rimentou um processo de desenvolvimento
que é freqiientemente chamado de moder-
niza¢@o conservadora, em que o tradicional
combinou-se com o moderno € no qual a
mudanca articulou-se com a conservagéo.
Em verdade, convive no Brasil uma multi-
plicidade de fendmenos no campo e na
cidade que é fruto de nosso processo de
desenvolvimento desigual e combinado.

Quando se examina a sociedade brasi-
leira, constata-se que ela é altamente dife-



renciada e multifacetada. Trata-se de uma
sociedade pluricultural e plurinacional. Con-
vivem num mesmo espago geografico indios,
camponeses, béias-frias, assalariados rurais,
migrantes, operérios, assalariados urbanos,
trabalhadores do setor informal, classes
médias, industriais, fazendeiros etc. Além
disto, como sabemos, o Brasil é composto
por etnias diferentes, Nado sé pelas trés
ragas que sao apontadas como formando a
nacionalidade, mas também pelos descen-
dentes de imigrantes europeus ¢ asidticos
que aqui aportaram no século passado e
neste. Apesar de falarem ¢ portugués, eles
tém, fregiienterente, outros idiomas como
lingua materna.

Recentemente, Fry (1982) mostrou que,
num bairro rural distante ndo mais de 150
quilémetros da cidade de Sdo Paulo fala-se,
além do portugués, uma “lingua” de origem
africana que pode ser vista como um sinal
diacritico desta comunidade. Do mesmo
mode, é significativo que, para realizar o
filme Os Muckers, sobre uma revolta mes-
sidnica de ifmigrantes alemdes ocorrida de
1868 a 1898 no Estado do Rio Grande do
Sul, seu diretor tenha decidido fazer os
personagens falarem num dialeto alemo
(que é usado ainda hoje na regido) ¢ co-
locou legendas em portugués, apesar do
filme desenrolar-se no Brasil e¢ ser finan-
ciado pela Embrafilme, a empresa estatal
criada para fomentar o cinema brasileiro.

Assim como existem diferentes regides no
Brasil com peculiaridades bastante marca-
das e cuja vitalidade a_nivel cultural cum-
pre ressaltar, nunca é demais lembrar que
existem também aproximadamente duzentas
nagdes indigenas no Pais que falam linguas
préprias e que lutam por manter suas terras
e sua identidade cultural.

Neste sentido, o chamado “caso Juruna”
€ altamente esclarecedor. Tratase de um
episédic envelvende um cacigue xavante
que se elegeu deputado federal em 1982,
em nome da causa indigena, porém com
os votos da populagio do Estado do Rio
de Janeiro — ja que indios, enquanto anal-
fabetos, ndo tinham direitos eleitorais na-
quela época. Ao assumir seu mandato na
Cémara dos Deputados, o indio-deputado
manifestou seu desgjo de expressar-se na
sua lingua materna, o xavante, falado no
Brasil muito antes do portugués. Mas, ao
contririo de outros paises onde se permite
0 uso de mais de uma lingua, a Mesa da
Cimara ndo deu a autorizagio necessaria.

O “caso juruna” eclodiu quando o depu-
tado proferiu um discurso num portugués
arrevesado e afirmou que “todos os minis-
tros de Estado sdo ladrdes”, o que levou
estes a quererem processd-lo por caldnia e
ofensa a honra. Se ele dominasse melhor
os codigos existentes no meio parlamentar
e afirmasse “comenta-se que todos os mi-
nistros de Estado sdo ladrSes”, nada disso
provavelmente teria ocorrido.
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O episédio Juruna, além de servir para
dramatizar a quesido das diferencas no
Brasil, nos remete a uma reflexdo sobre
nossa identidade nacional e a dificuldade
em aceitar a diversidade cultural.

O pensamento da nossa intelectualidade
tem oscilado no que diz respeito a essas
questdes (Oliven, 1982). Assim, em certos
momentos, nossa cultura & profundamente
desvalorizada por nossas elites, tomando-se,
em seu lugar, a cultura européia ou norte-
-americana como modelo. Como reagio, em
outros momentos, nota-se gue certas mani-
festagdes da cultura brasileira passam a ser
profundamente valorizadas, exaltando-se
simbolos populares.

A mesma oscilagdo pode ser verificada
no que diz respeito & questdo de decidir
quem sdo os produtores vilidos da cultura
brasileira e, em tultima anélise, de deter-
minar o que € cultura. Uma primeira pers-
pectiva tende a considerar como cultura
brasileira tdo-somente aquelas manifestagGes
intelectuais e artisticas da elite. Uma pers-
pectiva pretensamente alternativa tende a
valorizar as manifestagGes culturais das
classes populares como as verdadeiras rai-
zes de nossa nacionalidade. Mas essa valo-
rizagdo ¢ feita sob uma Gtica nostélgica e
fregiientemente ufanista. Assim, parte de
nossa intelectualidade apressa-se a “defen-
der” a cultura popular dos ataques que o
progresso estaria lhe desferindo, adotando
uma postura paternalista e essencialmente
museoldgica.

Em verdade, o que se percebe ¢ que,
no primeiro tipo de colocagéo, proclama-se
a existéncia de uma Cultura Brasileira com
“¢” maitsculo que, embora produzida por
apenas um grupo social restrito, seria vali-
da para toda a nagdo; inversamente, no
segundo tipo de colocacgdo, erige-se uma
imagem cristalizada das manifestagdes cul-
turais que nossas classes dominadas teriam
desenvolvido no passado.
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O que essas perspectivas ndo conseguem
perceber é a dinfimica existente enfre as
classes sociais no processo de produgdo
cultural. Assim, em certos momentos, 0 que
é considerado cultura brasileira é a apro-
priagdo e reelaboragdo, por parte de nossas
classes dominantes, de tragos culturais ge-
rados nas metrépoles, tidos como os tnicos
dignos de serem adotados pelas elites. O
processo inverso é representado pela valo-
rizagio daquilo que seria mais autentica-
mente brasileiro, o que pode ser detectado
desde o século passado.

Quando se analisam as ideologias do ca-
rater nacional brasileiro, pode-se observar
a claboracéo de dois modelos basicos cons-
truidos a partir de uma questdo comum. A
suposigdo eurocéntrica de que seria impos-
sivel construir uma civilizacdo nos trépicos
¢ tomada como um desafio a ser vencido.

A primeira solugdo consiste em apostar
na seriedade do brasileiro e afirmar que,
havendo esforco e lideres, € possivel fazer
vingar uma civilizaco nestas terras. Esta
vertente € simbolizada pelo mundo da
“ordem e progresso” e vai encontrar seu
desenvolvimento na imagem do “caxias”,
do “povo ordeiro” e, mais recentemente,
do “este é um pafs que vai pra frente” e
do “vamos trabalhar para vencer a crise”.
Tal visdo perpassa nossa histdria recente e
¢ apresentada constantemente por uma
parte de nossas classes dominantes e inte-
lectuais a seu servigo como a verdadeira
imagem do Brasil.

A solugfio pretensamente alternativa ao
desafio de construir uma civilizacdo nos
trépicos, embora seja aparentemente menos
rigida, € tdo ideoldgica quanto a primeira
e apresenta a outra face da mesma moeda.
De uma maneira caricata, segue o seguinte
raciocinio: sabemos que o velho Freud ensi-
nava que a civilizacio e a cultura siio
frutos da repressdo, ¢ que um personagem
de Dostoievski afirmava que se Deus nio
existe, tudo € permitido. Ocorre, como todo
mundo sabe, que Deus € brasileiro, e se
nio existe pecado do lado debaixo do Equa-
dor, é preciso perguntar que tipo de cul-
tura pode haver no Patropi, pois nido exis-
tindo pecado nio hd o gue reprimir.

A resposta a esse dilema é que aqui sé
é possivel um tipo muito especial de cul-
tura, ja que as categorias racionais nio fun-
cionariam nos trépicos. A imagem que é
proposta é a de uma cultura tropical com
caracteristicas totalmente diferentes das de
outros paises.
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O efeito dessa proposta é a tentativa de
sugerit um ethos brasileiro, que seria tnico
¢ intraduzivel. Assim como nos orgulhamos
da impossibilidade de traduzir a palavra
saudade, nos orgulhariamos também de
nossas caracteristicas igualmente impossiveis
de serem captadas pelos estrangeiros: o jei-
tinho, o galho quebrado, a malandragem, a
sacanagem, a malicia, o dengue, a sensua-
lidade, a inzona etc. Enfim, o Brasil ndo
seria passivel de redugdo a categorias ra-
cionais porque nos trépicos a razio se der-
rete ¢ todos se misturam gostosamente
numa grande loucura.

E revelador que nas diferentes variantes
desses dois modelos de construcio de iden-
tidade o que se desenvolve é um tipo que
tem mais conotacio de nacionalidade e/ou
raca do que de classes. E nesta perspectiva
gue se encontram solugdes como a figura
do “caxias”, Macunaima (nosso herdi sem
nenhum cardter), o homem cordial, 0 ma-
landro e a idéia tdo bem captada por
Oswald de Andrade de que no Brasil, dife-
rentemente da Europa, o contrdrio do bur-
gués ndo seria o proletdrio, mas o boémio.

Simultaneamente 4 formacdo dessas duas
imagens, percebe-se também um processo
através do qual manifestacBes culturais que
estavam inicialmente restritas a certos
grupos sociais sdo apropriadas por parte
do resto da sociedade e transformadas em
simbolos nacionais, assumindo, assim, um
cardter de identidade brasileira (Oliven,
1983).

Procurando desvendar as articulagdes
entre o que tradicionalmente é chamado de
cultura popular e o que tradicionalmente
¢ chamado de cultura dominante, poder-
se-ia lancar como hipétese a existéncia de
pelo menos dois tipos de movimentos
opostos.

O primeiro ocorre quando as classes do-
minantes apropriam-se, reelaboram e, pos-
teriormente, transformam em simbolos na-
cionais manifestagdes culturais originalmen-
te restritas &s camadas populares e que, fre-
giientemente, eram reprimidas pelo Estado.

O segundo movimento percorre uma tra-
jetéria inversa e ocorre quando as classes
populares apropriam-se, reelaboram e, pos-
teriormente, transformam em simbolos na-
cionais manifestagdes culturais originalmen-
te restritas As camadas dominantes e que,
freqiientemente, lhes conferiam uma marca
de distingao.

O gue hd de comum a ambos os movi-
mentos é a apropriacio de expressdes espe-



cificas a certos grupos e sua recodificagio
¢ introdugdo em um outro circuito no qual
esses elementos sao dotados de novo signi-
ficado e, portanto, utilizados de forma a
afetar seu significado original. Na verdade,
esse processo de ressemantizagdo envolve
um grau de complexidade bem maior do
que pode parecer & primeira vista, ja que,
além da relacdo entre a cultura popular e
a cultura hegemdnica, inclui também a
intervengdo do Estado € a agdo dos meios
de comunicagdo de massa.

Dessa maneira, alguns de nossos mais
“auténticos” simbolos nacionais tém origem
em manifestacdes culturais que eram origi-
nalmente restritas s camadas populares ¢
que, freqiientemente, eram reprimidas pelo
Estado.

Por exemplo, a feijoada era inicialmente,
tanto nos Estados Unidos como no Brasil,
um alimento de escravos, que utilizavam
as sobras de porco desprezadas por scus
senhores. Mas, enquanto nos Estados Unidos
continua sendo comida de negros (soul
food), no Brasil ela € um prato nacional
(Fry, 1982).

Do mesmo modo, o candomblé era, no
inicio, uma religido de negros, em que as
divindades africanas eram disfargadas atra-
vés da fachada de santos catdlicos e cuja
pratica era, entdo, reprimida pela policia,
Entretanio, desde o final do século passado
até nossos dias, o candomblé sofreu uma
série de transformagBes que implicaram a
gradativa aceitacdo e absor¢do dos terrei-
ros mais tradicionais pela cultura de massa,
pelo turismo, por parte da Igreja Catdlica
e por varios intelectuais. De forma seme-
lhante, a umbanda, que pode ser conside-
rada uma sintese do pensamento religioso
brasileiro, na medida em que incorpora
elementos africanos, catélicos e espiritas
kardecistas, consolidou-se na sociedade bra-
sileira quando uma lideranga composta por
intelectuais de classe média codificou seus
ritos e a tornou menos “selvagem’ (Ortiz,
1978).

Igualmente, o samba, outro “legitimo’
simbolo da cultura brasileira, era, no come-
¢o, produzido ¢ consumido nos “morros”
do Rio de Janeiro e reprimido com violén-
cia pela policia. Foi com a crescente impor-
tincia do carnaval que o samba passou a
ser consumido pelo resto da populagio e
transformou-se na musica brasileira por
exceléncia. '

O mesmo pode ser dito a respeito do
tema da malandragem na mosica popular
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brasileira (Oliven, 1984a). Ele surge mais
intensamente na década de 30, quando hé4
uma intensificagdo da industrializagdo .no
Brasil, e se expressa como uma recusa ao
trabalho assalariado, numa época em que
este ainda ndo recobria todo o espago social
no Pais. Durante a ditadura do Estado
Novo (1937-45), o governo reprimiu essa
temdtica musical e incentivou — através de
prémios — 0s compositores a enaltecerem
o valor do trabalho. Mas, apesar de ter se
tornado cada vez mais dificil sobreviver
sem trabalhar no Brasil, a malandragem
acabou tornando-se um simbolo nacional e
passou a significar uma atitude diante da
vida.

Se tomarmos a trajetéria inversa dos pro-
cessos até agora analisados, veremos que
pelo menos duas de nossas mais “auténti-
cas” manifesta¢des populares iém origem
em nossas elites. Assim, o carnaval, que é
um de nossos rituais nacionais (Da Matta,
1973 e 1979), ndo foi trazido ao Brasil
por escravos e posteriormente adotado por
outros segmentos da populagio, mas veio
com ©s primeiros colonizadores scb a forma
do entrudo, tendo assim se conservado, sem
sofrer maiores modificacdes, até aproxima-
damente meados do século passado.

A partir dessa época, o desenvolvimento
de um estilo de vida burgués europeu em
algumas cidades, em decorréncia do rapido
enriguecimento trazido pela cafeicultura,
deu origem ao carnaval “veneziano”, que
implicou o aparecimento de formas de di-
vertimento restritas a diferentes camadas
sociais. Embora todas as camadas sociais
promovessem seus bailes de mdscaras em
recintos fechados, a forma socialmente mais
aceita de desfile era o corso. Através dele,
as familias maisericas exibiam suas fanta-
sias em vefculos para serem assistidas e
aplaudidas pelo resto da populagdo. Por
seu turno, os tanchos, os corddes e blocos
eram freqiientemente proibidos e persegui-
dos pela policia e acabaram por ser expul-

. sos do centro das cidades, localizando-se

nos bairros mais periféricos, onde torna-
ram-se modos tipicos das classes populares
brincarem o carnaval (Pereira de Queiroz,
1980).

A partir,da década de 30 surge uma nova
fase para o carnaval brasileiro, que comeca
a sentir a influéncia das transformacdes
sociais ¢ econdmicas e do surgimento de
novos meios de comunicagdo de massa
(inicialmente o rddio e depois a televisio):
o carnaval “veneziano” comeca a desapa-
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recer rapidamente, permanecendo apenas os
bailes & fantasia. No Rio de Janeiro, os
cortejos de blocos e ranchos crescem em
importincia, dando origem as escolas de
samba, que passam a se constituir na forma
predominante de desfile, formando um
padrdo que tende a se reproduzir na maio-
ria das grandes cidades.

As décadas seguintes mostram que, com
o desenvolvimento da inddstria cultural e
do turismo, o carnaval popular sofre um
processo semelhante ao ja ocorrido em re-
lacdo ao samba: passa a ser comerciali-
zado e transformado em mercadoria que é
veiculada pelos meios de comunicagio,
em especial a televisdo, que o apresentam
como simbolo de identidade nacional. As-
sim; apesar de terem se apropriado do car-
naval, as classes dominadas tiveram, por
seu turno, o seu carnaval reapropriadoe e
transformado em artigo de consumo e tu-
rismo e em simbolo de identidade nacional
(Simson, 1981).

Um processo semelhante ocorreu em re-
lacdo ao futebal, que foi trazido ac Brasil
no final do século passado por jovens de
familias abastadas que foram estudar na
Inglaterra.: Inicialmente, o futebol -estava
restrito &s camadas superiores das grandes
cidades brasileiras e era disputado sob
forma amadora em competiches assistidas
pela “nata” da sociedade.

Entretanto, a partir do final da década
de 20 o significado do futebol alterou-se.
A consolidagdo de uma sociedade urbano-
-industrial no Brasil ¢ a ascensdo das mas-
sas ao cendtio politico reflete-se no futebol,
que adquire um crescente aspecto de espe-
tdculo de massas executado por jogadores
profissionais provindos de camadas popu-
lares, fregiientemente negros, que nele viam
uma possibilidade de ascensdo social.

Atualmente, apesar de ser um esporte
extremamente popular, no nivel profissio-
nal o futebol envolve grandes somas de
dinheiro. O {ato de alguns jogadores serem
muito bem remunerados faz com que o
futebol continue representando o sonho de
muitos elementos das classes populares de
ascenderem socialmente e presta-se i difu-
sdo de uma imagem de “democracia racial”.
Por ser, hoje, um esporte popular entre
todas as classes sociais, o futebol pode ser
manipulado como um poderoso simbolo de
unidade nacional e coesfio social e racial.
Isto ficou claro com o modo pelo qual a
vitéria brasileira no campeonato mundial
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de 1970 foi utilizada pelo governo, que
procurou associd-la ao “milagre econdmico”,

Os processos que acabam de ser anali-
sados tornam-se mais complexos & medida
que cresce a atuagdo dos meios de comu-
nicacfio de massa e do Estado relativamente
a cultura,

No que diz respeito aos meios de comu-
nicacdo de massa, é importante analisar
como se dé, por exemplo, na televisdo, o
processo de apropriagdo e reelaboracio cul-
tural, Seria também importante perguntar
0 que ocorre com as culturas regionais
através da aciio dos meios de comunicagéo
de massa. O queé significa, por exemplo,
a transformacdo, via radio e televisio, de
cantores nordestinos em cantores nacio-
nais?

No comego da década de 60 o regiona-
lismo, especialmente o nordestino, era visto
como um dos temas mais candentes da
nacionalidade. Tal temadtica, contudo, logo
seria apropriada pelo Estado e os meios
de comunicagdo, através de uma manipu-
lag@o que a transforma em assunto trivial
e anddino, criando programas que procuram
valorizar “aquilo que € nosso”. Em alguns
programas, patrocinados pelo Estado, isto
significa nfo sé divulgar mdsicas do fol-
clore de alguma regido brasileira como algo
que precisa ser lembrado e valorizado, mas
também atender & solicitagdo de um ouvin-
te que deseja ouvir uma musica de algum
cantor “popular”. Pois, nesta proposta, o
Brasil seria justamente esse painel caleidos-
copico de manifestagOes regionais (apresen-
tadas de um modo museolégico e tendendo
para o exdtico e turistico) que precisam
ser conhecidas e valorizadas junto com as
criagles produzidas nos grandes centros e
que sio divulgadas nas mais distantes 4reas
do Pais como forma de modernidade e inte-
gracao.

O papel do Estado brasileiro em relagio
a cultura é complexo: ele nfo & apenas o
agente de repressido e de censura, mas tam-
bém o incentivador da producdo cultural e,
acima de tudo, o criador de uma imagem
integrada do Brasil, que tenta se apropriar
do monopdlio da meméria nacional.

O Estado evoca a si o papel de manter
acesa a chama da memdria nacional e, por
conseguinte, transforma-se no criador e
bastido da identidade nacional. O fato de
este mesmo Estado permitir a crescente des-
nacionalizagdo de nossa economia nio &
assumido como contraditdrio, j4 que essas
duas questdes sdo propostas como desvin-



culadas, E importante lembrar que sdo jus-
tamente grandes empresas estrangeiras como
a Shell e a Xerox que fazem a defesa de
nosso folclore em suas publicidades.

E nisto gue consiste a tentativa de subs-
fituir um modelo fundamentalmente basea-
do na coer¢ao por um modelo ancorado na
hegemonia, que funcionaria basicamente em
termos de manipular simbolos nacionais.

Neste sentido, é importante pensar o que
significa, em termos de hegemonia, a ten-
déncia de apropriar, recodificar e transfor-
mar manifestagdes culturais, inicialmente
restritas a certos grupos, em simbolos na-
cionais. Poder-se-ia argumentar que & justa-
mente no processo de apropriagio de mani-
festagGes culturais e sua subsegiiente trans-
formacdo em simbolos de identidade nacio-
nal que teside uma das peculiaridades da
dinimica cultural brasileira. Nao é que o
fenémeno n3o ocorra em outras culturas (o
jazz nos Estados Unidos e o tango na Ar-
gentina sdo exemplos tipicos), mas ele pare-
ce ser muito mais intenso no Brasil.

O que se observa na cultura brasileira
¢ um fendmeno muito peculiar. Em vérios
paises desenvolvidos e de tradicdo demo-
cratica as diferengas sociais foram consi-
deravelmente reduzidas e o acesso aos bene-
ficios econdmicos e aos direitos civis, am-
pliado. Entretanto, freqiientemente, as fron-
teiras culturais continuam bem demarcadas,
o que ocorre tanto em sociedades relativa-
mente novas como a norte-americana (onde,
apesar de ter acontecido com o jazz um
fendmeno parecido com o da feijoada bra-
sileira, as fronteiras étnicas continuam bem
delimitadas), quanto em sociedades mais
antigas como a inglesa (onde as diferengas
sociais transparecem inclusive em nivel de
sotaque, para ndo mencionar a questio da
nacionalidade).

Em nenhuma dessas sociedades existe a
crenga num ethos préprio originado a par-
tir de um processo de apropriagdo e reela-
boracdo de simbolos culturais. O que pa-
rece caracterizar o Brasil é justamente o
fato de ser uma sociedade de imensas
diferencas sociais e econdmicas na qual
verifica-se uma tendéncia de transformar
manifestactes culturais em simbolos de coe-
sdo social, que sdo manipulados como
formas de identidade nacicnal.

VI

Uma cangdo popular brasileira descreve
0 Brasil como “um pafs tropical, abencoado

por Deus e bonito por natureza”. A letra
da mfdsica retrata, em senso comum, uma
forma de representar ¢ Brasil. Mas sem
querer discordar de tdo poética metéfora,
o minimo que se poderia dizer ¢ que grande
parte do territrio nacional estd {ora dos
tropicos. De modo semelhante, muitas
outras coisas ficam de lado nas descrigdes
tradicionais do Brasil. Consideramo-nos o
maior pafs catélico do mundo, no qual se
falaria uma tdnica lingua e no qual o samba
e o carnaval do Rio de Janeiro seriam a
expressdo da nacionalidade. O fato de estar
havendo um processo crescente de urbani-
zagio e uma integragiio das redes de comu-
nicagio de massa seria responsavel pela
acentuacfo do processo de homogeneizagio
cufturaf, aprofundando ainda mais a uni-
formizagdo dos héabitos e atitudes da popu-
lagéo.

Gostaria de argumentar que essa forma
de descrever as coisas é apenas uma das
representagdes da realidade, e, como tal,
¢ uma construgdo social. Ela ndo corres-
poade, entretanto, como vimos, aos fatos.

A sociedade brasileira estd, no momento,
empenhada em reconstruir uma ordem de-
mocrética e diminuir as desigualdades
sociais e econdmicas. Contudo, a dificul-
dade em aceitar a diversidade cultural faz
com que, freqiientemente, o termo demo-
cracia seja entendido como sinénimo de
consenso € homogeneidade. No desejo de
eliminar as desigualdades sociais e econd-
micas, acabamos por desconsiderar as dife-
rengas culturais e as diferencas de natu-
reza politica. E esta postura, como nos ensi-
na a experiéncia histérica, ¢ um caminho
seguro em direcdo ao totalitarismo.

Do mesmo modo, hegemonia, com fre-
qiiéncia, é entendida como sindnimo de uni-
formizagio, aproximando-se guase de seu
anténimo, que € a coer¢do. Qualquer que
seja, entretanto, a definicio de hegemonia,
ela certamente é o contririo de padroni-
zagdo e implica a existéncia de uma classe
ou Erupo que consiga, através de sua lide-
ranga politica e moral, articular as dife-
rengas existentes.

Nessa sucessdo de mal-entendidos sobre
a democracia, esta acaba fregiientemente
sendo mais uma evocac¢do do que uma pri-
tica efetiva. O importante passa a ser a
alusdo sa termo, {d que em um momento
de luta a eficdcia é considerada mais rele-
vante que a democracia, que acaba tendo
sempre que esperar pelo dia que vird. Isto
termina levando a um autoritarismo no co-
tidiano e a uma concepgdo de democracia
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como uma referncia ao futuro. A expe-
riéncia histérica nos mostra, novamente,
que a democracia, para vingar, tem de ser
tecida nas células, como pritica do dia-a-
-dia, sob pena de n@o passar de uma evo-
cagdo que ndo terd lugar sendo no dia que
vira.

E justamente com a luta pela democra-
cia e com o processo de “abertura” poli-
tica que marcaram o fim do ciclo militar
que a cultura passou a ganhar maior visi-
bilidade no Brasil. Novas questdes come-
garam a vir A tona e movimentos populares
comegaram a se organizar. Vérios destes
movimentos estdo mais preocupados com
questdes freqiientemente consideradas locais
e menores, mas ndo obstante fundamentais,
do que com as grandes temdticas tradicio-
nais. }

O que se observa atualmente no Brasil
¢ um intenso processo de constituicdo de
novos atores politicos e de construcdo de
novas identidades sociais. Elas incluem a
identidad: etdria (representada, por exem-
plo, pelos jovens enquanto categoria social),
a identidade sexual (representada pelos
movimentos feministas e pelos homosse-
xuais), as identidades religiosas (represen-
tadas pelo crescimento das chamadas reli-
gides populares), as identidades regionais
(representadas pelo ressurgimento das cul-
turas regionais no Brasil), as identidades
étnicas (representadas pelos movimentos
negros e pela crescente organizagio das
sociedades indigenas) etc.

Na medida em que identidades sdo for-
muladas em oposicio ou contraste a outras
identidades, 0 que se busca sio justamente
as diferengas. Assim, a construgio dessas
identidades passa pela elaboracdo de tragos
da cultura brasileira que sdo apropriados
e usados como sinais diacriticos, isto &,
sinais que conferem uma marca de distin-
¢do aos varios grupos.

O que se verifica atualmente no Brasil
é, em tltima andlise, a redescoberta das
diferengas. Esse processo ndo se d4 a partic
dos intelectuais, mas a partir dos movimen-
tos sociais. Por isto, até recentemente,
vérias dessas questGes eram consideradas
nao-probleméticas por muitos intelectuais
brasileiros.

Assim, por exemplo, até hi pouco tempo
praticamente ndo se falava na existéncia de
uma questdo feminina. Quando comegaram
a surgir movimentos feministas, um conhe-
cido humorista brasileiro, refletindo talvez
0 senso comum, chegou a afirmar que o
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tnico movimento feminino que conhecia
era o dos quadris. Ocorre que, com as
mudangas sociais e econdmicas e com o
crescente ingresso de mulheres na forga
de trabalho e em atividades que antes eram
restritas aos homens, elas estdo se organi-
zando ¢ formulando suas reivindicagBes, a
cxemplo do que ocorre em outros paises.

Os movimentos feministas colocam em
questio a propria sexualidade, tema que &
também focado pelos grupos e movimentos
homossexuais, que até hd pouco néo tinham
como se organizar num pais de tradigfio
machista, em que qualquer desvio do que é
considerado o paradigma heterossexual
tende a ser estigmatizado. As tentativas de
0s grupos homossexuais se organizarem sio
também extremamente recentes e certamen-
te mexem com as representagdes sobre
sexualidade existentes no Pais.

Neste sentido, é interessante ler os depoi-
mentos de pessoas que participaram de
movimentos de guerrilhas no Brasil duran-
te as décadas de 60 e 70 e constatar que,
mesmo em movimentos que propunham
mudancas radicais na sociedade brasileira,
a quesido do prazer era reprimida no cofi-
diano de seus membros, que tendiam a vé-la
como algo que desviava energias da ativi-
dade revoluciondria (Gabeira, 1979). Um
dos mais destacados guerrilheiros brasileiros
causou furor entre a esquerda tradicional
ao voltar do exilio, apds a anistia de 1979,
e declarar que n#o estava disposto a esperar
que ocotresse uma revolugio para ter direi-
to a atingir um orgasmo.

E revelador que, ‘no Brasil, o discurso
musculino sobre os afetos se dé, de forma
ptblica, praticamente s6 na mdsica. Esta é
a instdncia privilegiada em que o homem
brasileiro fala de si, de suas alegrias, de
suas tristezas, de suas esperancas e, princi-
palmente, de seus sentimentos em relagdo
a mulher (Oliven, 1987).

E também na miisica que aparece a pro-
blematica do trabalho enquanto oposto ao
prazer. Um tema recorrente da mdsica de
malandragem, que cresceu a partir da déca-
da de 1930, quando a industrializacdo se
intensifica, é justamente a dificuldade de
conciliar o trabalho com o prazer (Oliven,
1984a). :

No Brasil, a mfsica desempenha um
papel central ndo sé no dia-a-dia, mas tam-
bém em nossos grandes rituais nacionais
{0 carnaval, o Dia da Pétria, as procissdes).
Talvez seja por isto que a miusica brasileira
¢ tdo variada (apesar do esteredtipo de que




no Brasil s6 hd samba), tdo rica e popular
neste pafs que é um dos maiores mercados
consumidores de misica do mundo,

Falar em misica significa falar em jovens,
que sdo os grandes consumidores de musi-
ca ¢ os participantes dos vdrios festivais e
shows que ocorrem pelo Pais afora. Mas,
até recentemente, ndo se falava em jovens
no Brasil, apesar de eles serem visiveis em
inimeras manifestagdes culturais e politi-
cas, Se agora se fala mais neles, o mesmo
ainda nio acontece com os velhos, possi-
velmente porque a maioria da populagio
motre cedo neste pais.

No que diz respeito a mudangas na drea
religiosa, é de se assinalar o impressionante
crescimento das chamadas religides popula-
res, principalmente a Umbanda e o Pente-
costalismo. A recente agonia e morte do
presidente eleito Tancredo Neves eviden-
ciou, mais uma vez, uma intensa religiosi-
dade da populagiio brasileira. Esta religio-
sidade obviamentec ndo € s6 catdlica.

Quanto & afirmacfio de identidades regio-
nais, desde 1930 veriflica-se no Brasil um
processo de crescente centralizacdo econd-
mica, politica ¢ administrativa, com a con-
seqiiente unificacio do Pais e o enfraque-
cimento dos poderes regional e estadual.
Este processo persiste até nossos dias e
acentua-se a partir de 1964, quando tem
lugar uma maior integragdo do mercado
nacicaal e a implantacio de redes de estra-
das, de telefonia, de comunicagdo de massa
etc. Com estas medidas, o poder das regides
e dos Estados enfraqueceu-se mais ainda,

Entretanto, apesar — ou talvez por causa
— dessa crescente centralizacdo, observam-
-se hoie, no Brasil, tendéncias cantrdrias a
ela, que se manifestam através da énfase
na necessidade de um verdadeiro federa-
lismo, da proclamacio das vantagens de
uma descentralizacio administrativa, do
clamor por uma reforma ftributdria que
entregue mais recursos para os Estados e
municipios, e da afirmagio de identidades
regionais e estaduais que salientam suas
diferengas em relagdo ao resto do Brasil.
Entre essas identidades regionais estd nio
somente a do Nordeste, mas também a do
Rio Grande do Sul, estado no qual estd
havendo um ressurgimento da cultura gad-
cha (Oliven, 1984b).

E importante também lembrar a reorga-
nizagdo de movimentos negros (Borges Pe-
reira, 1983; Seyferth, 1983). De forma seme-
lhante, cabe ressaltar a crescente organiza-
¢do das sociedades indigenas, que procuram

defender secus territdrios e fazer o Estado
cumprir sua obrigaciio de demarcéd-los, em
face da ameaga constante de invasio que
elas sofrem (Santos, 1982).

VII

E interessante observar que boa parte
dos cientistas sociais brasileiros, nas tltimas
décadas, ficaram relativamente indiferentes
a essa efervescéncia cultural. Sua preocupa-
¢do girava, em boa parte, em torno dos
grandes temas, como o desenvolvimento, o
Estado, a luta de classes etc. Como reagéo
ao culturalismo enquanto modo (equivoca-
do) de explicar nosso subdesenvolvimento,
a cultura ficou reduzida a um segundo
plano. Ela era vista, entdo, ou como rctra-
tada no grande plano das ideologias da
cultura brasileira e do cardter nacional bra-
sileiro, ou, inversamente, como algo que
pudesse ser deduzido mecanicamente da
infra-estrutura, numa estranha dialética
onde nfo havia lugar para contradicGes.
Assim, nossas expressfes culturais seriam
ou exdticas manifestagdes da alma mnacio-
nal, ou ndo passariam de “épio do povo”.

A conseqiiéneia desse acentuado histori-
cismo e economicismo das Ciéncias Sociais
brasileiras foi responsavel ndo sé por privi-
legiar certos temas, como por considerar
outros como secunddrios, sendo irrelevan-
tes, enquantoc objeto de estudo. Isto fez
com que uma série de manifestagdes cul-
turais fossem desconsideradas, apesar de
sua visibilidade e adesdo popular.

Uma das esferas mais privilegiadas foi a
do trabalho, especialmente o fabril, e os
processos de conscientizagio soclal que
dele decorreriam. Essa preocupaciio é com-
preensivel se considerarmos que o Brasil
experimentou um intenso processo de indus-
trializacdo a partir de 1930, Na medida em
que no inicio desta industrializagdo boa
parte dos operdrios tinha origem rural, a
tematica da urbanizagdo ganhou importén-
cia. Assim, a inddstria e a cidade passa-
ram a ser vistas como agentes de mudanga
e condicdes necessdrias ao desenvolvimen-
to. Esta preocupagdo, quando levada ao
exagero, fez com que tudo aquilo que néo
se encaixasse numa linha de “desenvolvi-
mento” fosse encarado como atraso, numa
perspectiva muito semelhante as “sobrevi-
véncias culturais™ que os antropélogos evo-
lucionistas do século passado ‘viam nos
fendmenos que ndo se enquadravam nos
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seus esquemas, e que Malinowski soube
bem criticar.

Como entram nesse quadro os antropé-
fogos brasileiros? Por formagdo, eles se es-
pecializaram no estudo da cultura que, em
sociedades simples, é praticamente sin6nimo
de sociedade. Alguns desses antropdlogos,
depois de se dedicarem aos objetos tradi-
cionais de pesquisa da Antropologia, pas-
saram a se¢ interessar pelos aspectos cultu-
rais dos segmentos mais complexos da so-
ciedade em que vivem, procurando aplicar
os métodos e preocupagdes antropoldgicas
ao que estavam estudando.

Eles comecaram, cada vez mais, a se dar
conta que vérias de suas preocupagdes em
relagdo as sociedades simples constituiam-se,
também, num caminho fundamental para
a compreensfio da dinfmica do gue ocorre
nas regides urbano-industriais do Brasil. A
questdo das manifestacGes culturais de di-
ferentes grupos sociais despontava, nesie
sentido, como um rico e praticamente inex-
plorado campo de investigagio social, ja
que a tendéncia predominante nas Ciéncias
Sociais era a de explicagBes totalizantes,
nas quais havia pouco lugar para a proble-
miética da vida cotidiana de diferentes clas-
ses sociais envolvidas nos processos histé-
ricos analisados pelas interpretages glo-
bais.

Na medida em que a formac@io dos antro-
pdlogos tende a enfatizar a nfo-separagdo
das esferas de vida e a perceber o que
Mauss chamou de fatos sociais 1otais, os
antropélogos conseguiram mostrar que é
possivel estudar a sociedade brasileira a
partir de espagos ainda nio pesquisados.

Do mesmo moda, a preactpacio de com-
preender e se colocar no lugar do “outro”,
que também faz parte da formacdo dos
antropdlogos e que € responsdvel pelo cul-
tivo de um esiranhamento diante dos fené-
menos observados em outras culturas, foi
transposta com muito sucesso pelos antro-
pélogos brasileiros ao estudarem processos
que fazem parte de seu cotidiano. Estra-
nhar ¢ familiar tem se revelado um bom
caminho para entender a sociedade brasi-
leira.

De fato, representagdes sobre a sociedade
brasileira podem, com fregiiéncia, ser ob-
servadas em esferas até hd pouco despre-
zadas. Foi isto que os nossos antropdlogos
comegaram a fazer. Assim, por exemplo, os
grandes rituais nacionais do Brasil (o car-
naval, a parada do Dia da Patria e as pro-
cissoOes religiosas) sdo “modos fundamentais
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através dos quais a chamada realidade bra
sileira se desdobra diante dela mesma” (Da
Matta, 1979, p. 35). O estudo destes rituais
permite apreender como os brasileiros re
presentam sua sociedade e como dramati
zam suas confradigOes.

O mesmo vale, possivelmente, para o
futebol; mas apesar da imensa populari
dade deste esporte, quase nio existem pes
quisas sobre ele. Os incipientes ecstudos
antropoldgicos sobre o futebol (Soares, 1975
e 1979; Neves, 1979; Aradjo, 1982; Da
Matta, Neves, Guedes e Vogel, 1982) indi-
cam que, 4 semelhanga do que Geertz
(1975) mostrou em relagdo as rinhas de
galos em Bali, esta pode ser uma forma de
ajudar a langar luz sobre a cultura brasi
leira.

Assim como o futebol, a telenovela é um
fendmeno que mobiliza literalmente milhdes
de pessoas no Brasil. Surpreende, entre
tanio, a quase inexisténcia de estudos sobre
este género no Brasil. Uma das raras pes-
quisas sobre o tema (Leal, 1983), um estu-
do antropolégico que compara telespecta-
dores de classes populares com os de clas-
ses média e alta, mostrou que a “leitura
social” da telenovela varia de acordo com
o grupo considerado, cujos membros ten-
dem a reelaborar as mensagens veiculadas,

A classe média, alids, tem sido pouco
estudada pelos cientistas sociais brasilei-
ros. Eles tém se voltado muito mais para
o campesinato, o operariado e 0s empresa-
rios, e tendido a considerar a classe média
como ndo sendo uma classe social no sen-
tido estrito do termo. Estudos antropoldgi-
cos (Velho, 1981), entretanto, tém mostra-
do a importancia do estudo das camadas
médias urbanas, e comeo elas permitem uma
reflexdo sobre a familia, o parentesco e a
nogdo de pessoa e individuo no Brasil.

O estudo da familia e do individuo impli-
ca o estudo da mulher, 4rea na qual tem
havido uma série de estudos feitos por an-
tropélogos brasileiros (Franchetto, Caval-
canti e Heilborn, 1981), preocupados com
a divisdo de papéis sexuais e com a con-
digdo feminina em nossa sociedade. Estes
estudos estdo interessados em analisar como
¢ construida a identidade feminina no Brasil
a partir de como se d4 a oposigdo entre o
ptiblico e o privado, dominios associados
respectivamente ao mundo masculino ¢
feminino,

E claro que a construgdo da identidade
feminina é perpassada pela estrutura de
classes existentes no Brasil. Neste sentido,




uma das preocupacdes de antropdlogos bra-

sileiros é comparar a familia das classes
alta ¢ média com a das classes populares
(Corréa, 1982; Durham, 1980} e entender
a importdncia do parentesco no Brasil de
hoje (Abreu Filho, 1982),

A Antropologia tem, alids, se ocupado
muito dos modos de vida das classes popu-
lares. Isto aparece tanto em pesquisas sobtre
o trabalho, através do estudo de campone-
ses (Soares, 1981), migrantes (Menezes,
1976), mineiros (Eckert, 1985), operdrios
(Lopes, 1978; Macedo, 1979), como em pes-
quisas sobre a cultura popular (Arantes,
1982; Brandio, 1981; Magnani, 1982;
Ortiz, 1980).

O estudo de culturas populares tem sido
uma preocupacdo central das pesquisas
antropol6gicas. Nio se trata de estudos
que procuram analisar estas formas cultu-
rais enquanto entidades autdnomas, mas
como fazendo parte de uma sociedade cada
vez mais complexa onde hd uma constante
interacdo entre a cultura popular e os meios
de comunicagdo de massa e onde hd uma
articulagdo entre o que é chamado de tra-
dicional e o que é chamado de moderno.

Neste sentido, é interessante constatar
que a realidade brasileira tende a refutar
as proposicbes que parte da literatura sobre
urbanizacdo aponta como conseqiiéncia da
vida urbana. Por serem seus pressupostos
tedricos, equivocados, as proposigdes destes
autores sobre as conseqiiéncias da vida
urbana tém sido refutadas por pesquisas
de cientistas sociais que estudaram a reali-
dade brasileira, provavelmente porque a
industrializacio deste pafs se desenvolveu
de maneira diversa da das sociedades cen-
trais. As pesquisas t€m demonstrado que
muitas das proposi¢Oes das teorias sobre os
efeitos da urbanizag¢fo, bem como da mo-
dernizagdo, ndo se confirmam nas cidades
do Brasil, pais de desenvolvimento capita-
lista tardio e dependente, onde o “tradi-
cional” se articula com o “moderno” e no
qual o desenvolvimento se dd sob forma
desigual e combinada.

Assim, por exemplo, no que diz respeito
a religiosidade, a secularizacdo, que é fre-
giientemente apontada como uma conse-
qiiéncia inevitivel da urbanizacdo, é um
processo muito mais complexo do que pa-
rece & primeira vista. A insercdo de popu-
laces em relacBes capitalistas provavel-
mente tenderd a causar mudangas religio-
sas, mas estas nAo necessariamente signifi-
cam secularizagio, nem existe uma relagdo

entre este processo e urbanizacdo. A im-
pressionante expansio de religides popula-
res como a Umbanda e o Pentecostalismo
(Fry e Howe, 1975) justamente nas cida-
des mais industrializadas do Brasil repre-
senta um exemplo da complexidade do fe-
némeno. Uma religifo como a Umbanda,
que tem crescido ndo somente entre as
classes baixas, mas também entre as médias,
surge e é mais forte justamente no Sudeste
brasileiro, a regifio mais urbanizada e indus-
trializada do Pais, estando concentrada nas
grandes cidades. Trata-se, portanto, de uma
religifio essencialmente urbana (Ortiz, 1978).

Do mesmo modo, cumpre lembrar que
nas Ciéncias Sociais existe toda uma cor-
rente de pensamento — inspirada, em sua
vertente mais conservadora, em teorias
como a da Escola de Chicago, e, em suas
vertentes mais “progressistas”, em teorias
como o da indistria cultural da Escola de
Frankfurt — que postula que a formagio
de uma sociedade urbano-industrial tende-
ria a destruir, nos migrantes e habitantes
de cidades, suas raizes e tradigbes cultu-
rais, imponde-lhes uma cultura padronizada
pelos meios de comunicagio de massa, que
seriam responsdveis por um processo de
homogeneizagdo de comportamentos, valo-
veg, préticas ¢ arientagdes.

O que se observa, entretanto, € que a
dindmica cultural, em cidades como as bra-
silejras, é bem mais complexa (Oliven,
1980), havendo uma rica articulagdo entre
expressdes da cultura popular e da indds-
tria cultural.

A cidade de Sao Paulo, centro da econo-
mia brasileira, é um exemplo revelador
neste sentido. Além das manifestagbes dos
meios de comunicagio de massa, a cidade
é fortemente impregnada por manifestacoes
da cultura popular e pela influéncia regio-
nal dos nordestinos que para ld migraram.
Prova disto é a existéncia de mais de du-
zentos circos, a grande maioria circos-teatros
que estabelecem um intrincado relaciona-
mento com os meios de comunicagio de
massa (Magnani, 1984).

VIII

Sabemos que inlimeros autores argumen-
taram que uma sociedade complexa, apesar
da heterogéneidade de sua estrutura social,
tende a homogeneizar seus membros do
ponto de vista cultural, o que seria positivo
ou negativo, dependendo do ponto de vista
considerado. A questdo, entretanto, nio é
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tdo simples. Na verdade, os membros de
uma sociedade complexa partilham de um
patrimbénio cultural comum mas tém, por
sua vez, indmeras diferencas derivadas de
vivéncias proprias. Diferentes concepgbes e
visGes de mundo convivem numa socieda-
de deste tipo. Nestas sociedades, nas quais
a no¢io de individuo ¢ central, hd uma
constante negociagio de identidades sociais.
Na medida em que identidades nio cons-
truidas em oposi¢do ou contraste a outras
identidades, elas sdo formuladas a partir
de diferencas. Isto nos traz de volta & nos-
sa questdo inicial.

Este artigo comecou a partir da consta-
tacdo da mudanga do status da Antropo-
logia e da questio cultural nas Ciéncias
Sociais brasileiras. Procurou-se mostrar que,
com o recente processo de democratizacio
do Brasil, a cultura passou a ganhar maior
visibilidade, principalmente na constituigéo

de novos atores e na construgio de movas
identidades sociais. Comegou, assim, um
processo de redescoberta das diferencas.
Na medida em que a formagdo antropo-
16gica faz com que se procure entender e
respeitar as diferengas dentro de uma pers-
pectiva de diversidade cultural, boa parte
dos antropdlogos langou-se com sucesso a
procurar aplicar suas teorias e métodos de
anédlise ao estudo de sua prépria sociedade.
Se nos lembrarmos da intensidade com
gue a sociedade brasileira estd se comple-
xificando, fica claro que o estudo das pra-
ticas e orientagBes culturais de diferentes
grupos sociais é um campo privilegiado no
qual se refletem e através do qual sfo me-
diadas suas contradi¢fes. Por isto, os fend-
menos que t&m sido pesquisados por antro-
pélogos brasileiros constituem-se em elemen-
tos de fundamental importincia para a
compreensdo do Brasil de nossos dias.
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Para a Avaliacdo da Pos-Graduacao em Ciéncias Sociais *

Este texto ndo pretende ser nem um
relato factual nem um depoimento pessoal
a respeito da pds-graduacgio. Além disso,
ndo estara referido a uma disciplina parti-
cular, embora tenha uma espécie de “lastro”
mais direto nos centros ou programas que
conheco melhor. O que procuro fazer é
antes uma reflexdo ainda preliminar sobre
certos aspectos do quadro atual da pos-
-graduacdo em cilneias sociais no pais que
foram objeto de discussdo nos encontros
mantidos pela Comissfo de Pés-Graduacio
a0 longo de 1987. :

Como em documento anterior, porém,
comeco com um breve relato que diz res-
peito & graduacdo em ciéncias sociais. No
inicio de 1985, como se sabe, a Secretaria
de Ensino Superior — SESu do Ministério
da Educagdo e Cultura — MEC, coman-
dada durante alguns meses por Hélio Barros,
decidiu empreender uma tentativa de ava-

Fibio Wanderley Reis

liagdo do ensino de graduag@o que pudesse
pretender duplicar, de alguma forma, o re-
lativo éxito do sistema de avaliacio dos
programas de pés-graduacio implantado na
Coordenagio de Aperfeicoamento do Pes-
soal do Ensino Superior — CAPES. A
equipe convidada a encarregarse da ava-
liagdo na drea de ciéncias sociais defron-
tou-se, ao reunirse em Brasilia, com uma
tarefa pré-definida pela SESu em termos
bem especificos, os quais envolviam antes
de mais nada o processamento de dados
quantitativos constantes de volumosos
printouis, Tais dados se referiam a aspec-
tos como a qualificaciio e o regime de tra
balho dos docentes ligados aos diferentes
cursos, & relagdo professor/aluno, 2 dimen-
sdo do corpo discente, & relacio entre o
ntimero de candidatos em primeira opcio
no vestibular ¢ o ndmero de vagas ofere-
cidas, & menor ou maior flexibilidade da

* O presente texto foi elaborado, em sua versdo inicial, em novembro de 1987,

como parte das atividades da Comissdo de Pds-Graduacio da Associacdo Nacional de Pos-
-Graduac@o ¢ Pesquisa em Ciéncias Sociais — ANPOCS, da qual o autor era membro,
Por sugestio de Sérgio Miceli, programou-se sua discuss8o em sessdo dedicada & pés-
-graduacdo do Encontro Anual da ANPOCS de outubro de 1988, discussio esta que,
contudo, terminou por nf#o poder realizar-se. Algumas partes do texto foram utilizadas
em relatério da Comissdo que se divulgou posteriormente em edicdo mimeografada. Sua
publicagdo integral parece oportuna como contribuicic ao debate dos problemas da pos-
-graduacdo em ciéncias sociais no pais.

O autor agradece a0s demais membros da Comissio de Pos-Graduagio, Alice Rangel
de Paiva Abreu, Josefa Salete Barbosa Cavalcanti e Roberto Cardoso:de Oliveira, sem
pretender compartilhar com eles a responsabilidade pelo que se diz no texto.
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estrutura curricular formal, etc. Rapida-
mente, porém, cricu-se consenso entre os
membros da equipe em torno da idéia de
que a énfase exclusiva ou excessiva nesses
aspectos (independentemente da confiabili-
dade dos dados dispeniveis, reconhecida-
mente preciria) levaria a desvirtuar o es-
forgo de obter um diagndstico adequado da
graduac@o em ciéncias sociais. A razdo era
a de que os cursos de graduacfo em cién-
cias sociais passavam, na opinido dos mem-
bros da equipe, por uma crise cuja natureza
tornava irrelevantes muitos dos dados quan-
titativos convencionais que o pessoal da
SESu pudera reunir; ela teria a ver com
um clima geral de desmoralizacio a mani-
festar-se em coisas tais como o absenteismo
por parte dos estudantes (e muitas vezes
dos professores), a nao observancia de horé-
rios, a inexisténcia de quaisquer exigéncias
mais severas ou de procedimentos apropria-
dos e minimamente rigorosos de afericio
de rendimento, etc. A situagdo existente
poderia ser resumida na idéia de uma espé-
cie de pacto corrupto a vigorar entre pro-
fessores e estudantes, no qual se sacrifica-
riam os aspectos essenciais do processo
pedagégico auténtico, voltado para a trans-
misséo real de conhecimentos e para o trei-
namento para a pesquisa ou o0 exercicio
profissional, substituindo-o por uma priti-
ca ritualistica em que se assegurariam, sem
muito trabalho de parte a parte, o saldrio
do professor e o diploma do aluno. Pouco
tempo depois, esse mesmo diagndstico foi
apresentado e professores e estudantes de
todo o pafs em mesa redonda dedicada ao
ensino de graduacio em ciéncias sociais
que teve lugar na reunidgo da SBPC de
julho de 1985 — sem que uma s voz se
levantasse para discordar dele.

As discussdes ocorridas na atual Comis-
sdo de Pds-Graduacdo — CPG, da ANPOCS
giraram em boa medida em torno da im-
pressdio de que corremos o risco de que
desmoralizacio semelhante comecce a apos-
sar-sc também dos programas de pds-gra-
duagio, e a intencfio inicial da comissio
era a de realizar (ou promover) uma pes-
quisa exploratéria orjentada por essa preo-
cupacao e conduzida com recurso a proce-
dimentos adequados & natureza do proble-
ma. A CPG produziu recentemente, em
gestdo anterior, um til e extenso relatério
dirigido a problemas como a pelitica esta-
tal para a pods-graduacfo e as dificuldades
da institucionalizacdo da pds-graduacio no
imbito da prépria ANPOCS, relatério este
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que se faz acompanhar de ampla bateria
de dados quantitativos com respeitc a as-
pectos diversos da atuagdo dos programas
de pds-graduagdo. Parecia duvidoso, assim,
que valesse a pena insistir, no momento,
numa linha de trabalho anédloga, mesmo se
ndo houvesse razbes para a preocupagio
acarretada pela “impressdo” acima indica-
da. Por contraste, os indicios que parecem
justificar essa impressdo recomendariam
com forga que se procure aquilatd-la ade-
quadamente.

Percebeu-se mais tarde que seria invidvel
empreender propriamente a pesquisa ima-
ginada, sobretudo diante da reduzida dis-
ponibilidade dos membros da CPG, dois dos
quais tiveram mesmo que viajar para o
exterior por periodos mais ou menos lon-
gos. Nédo obstante, a comissdo entendeu ser
de interesse procurar apresentar uma refle-
xd0 algo mais elaborada sobre os indicios
da crise e as razdes que parecem associar-se
com ela, de forma a eventualmente propi-
ciar um ponto de partida mais avangado
para 0 posterior encaminhamento do as-
sunto no dmbito da ANPOCS.

& ¥ %

A observacio bésica envolvida diz res-
peito a certo desalento que vem aparente-
mente tomando muitos dos especialistas
ligados aos centros de pés-graduacdo em
ciéncias sociais, com reflexos na dindmica
desses centros. Tal desalento estaria vin-
culado a um conjunto variado de fatores,
os quais, contudo, afetariam diferencialmen-
te os diversos centros existentes de acordo
com diferentes caracteristicas por eles exi-
bidas, possibilitando que se venha eventual-
mente a distinguir pelo menos certo nime-
ro de “perfis” relativamente ao problema
héisico em gquestdo. Eis alguns dos fatores
e varidveis discutidos, que se procurard
considerar adiante em algumas de suas
muitas interconexbes: (1) o contexto poli-
tico nacional, particularmente a transi¢iio
do autoritarismo & Nova Repiblica e a diné-
mica posterior desta; (2) o contexto parti-
cular da vida universitdria brasileira e sua
dindmica recente; (3) o problema genera-
cional e das relacBes intergeneracionais no
interior dos centros ou programas; (4) as
“fases’” da vida de cada programa; (5) as
disciplinas {Sociclogia, Ciéncia Politica,
Antropologia) envolvidas nos diferentes
programas; (6) o cardter mais ou menos
“puro” ou “misto” (heterogéneo) do pro-



grama ou centro quanto ao envolvimento
em atividades de ensino pés-graduado e gra-
duado e de pesquisa; (7) o funcionamento
da pés-graduacio em nivel apenas de mes-
trado ou também de doutorado; (8) a dis-
tribuicdo ou localizacdo regional dos pro-
gramas; (9) o grau de conflito ou coesio
internos ¢ sua articulacio com alguns dos
aspectos anteriores; (10) o problema finan-
ceiro, sua associacdo com saldrios ¢ com
incertezas institucionais.

O aspecto mais saliente da crise diagnos-
ticada € provavelmente uma conseqiiéncia
direta das mudancas politicas pelas quais
o pafs vem passando recentemente. Em pri-
meiro lugar, o fim do regime autoritdrio e
a inauguracio da Nova Republica. Como
j4 vinha ocorrendo anieriormente em alguns
estados como decorréncia das eleicBes para
governadores, fais eventos acarretaram que
muitos profissionais das ciéneias sociais
que compdem os quadros dos programas
de pds-graduacdo se vissem atraidos pela
oportunidade de ocupar cargos na admi-
nistracdo publica ou de desenvolver tra-
balhos de assessoria, ou mesmo, em certos
casos, pela perspectiva de uma carreira
politica — com a consegiiéncia de que a
atividade voltada para a pesquisa e o ensi-
no pos-graduado nos programas de ciéncias
sociais se tornou uma atividade menos cen-
tral ¢ absorvente para eles. :

O caso mais numercso € certamente 0
dos que se véem seduzidos por cargos na
administracdo piiblica ou por funcdes de
assessoria de autoridades piblicas. A parte
motivacGes mais estritamente de interesse
préprio (remuneragdes atraentes, ampliagdo
ou diversificacdo de perspectivas de car-
reira pessoal), é compteensivel que o clima
eufdrico de transicdo & democracia e de
chamamento & construcdo de um pais novo
resultasse sedutor. Afinal, tratava-se, em
muitos casos, de colocar em ptatica os
conhecimentos adquiridos ou produzidos na
atividade académica, de ajudar a dar solu-
¢80 a problemas que correspondiam a temas
de estudo de muitos anos — e de parti-
cipar do empreendimento coletivo que tinha
um lastro sdcio-psicolégico singular em
eventos como a mobilizagdo entusidstica das
campanhas pelas eleicOes direias. A tais
casos se somam os de outros que se viram
atraidos, especialmente nas dltimas eleicGes
para a assembléia constituinte, pela possi-
bilidade de reproduzir o modelo de car-
reira que Fernando Henrique Cardoso veio
a personificar num momento ainda precoce

do processo de transicao: o de doublé de
cientista social e lider politico com bases
proprias, conquistadas através da disputa
direta de cargos eleitorais. Embora tais
casos de candidaturas a cargos eleitorais
sejam menos pumerosos, tiveram por vezes
a conseqiiéncia de que os centros ou pro-
gramas a que os candidatos se encontravam
vinculados se envolvessem intensamente nas
respectivas campanhas.

Qualquer que seja a importancia intrin-
seca ou a relevincia social e politica da
contribuicio que venha a resultar desse
maior envolvimento politico-administrativo
de nossos cientistas sociais, parece bastante
claro que as conseqiiéncias para os préprios
centros e programas ndo podem ser, feitas
as contas, sendo predominantemente nega-
tivas. Ele redunda, antes de mais nada, na
menor presenca dos profissionais em ques-
tdo nas atividades académicas dos centros.
Ainda quando ndo haja o desligamento total,
como ocorre &s vezes, ele acarreta quase
sempre a opg¢do por algum regime de tempo
parcial, usualmente com responsabilidades
limitadas a ministrar cursos. Se isso con-
tribui por si mesmo para tornar mais rare-
feita a atmosfera intelectual dos centros,
com conseqiiente desestimulo mesmo para
0s que optam por continuar dedicando-se
exclusiva ou centralmente & atividade aca-
démica, tal desestimulo provavelmente se
agrava pelo efeito psicolégico difuso do
confronto entre o ramerrdo geralmente
modesto e opaco do cotidiano da vida aca-
démica e certo “charme” e notoriedade que
cerca, as vezes, o desempenho de cargos
publicos e politicos.

Vale a pena notar que os efeitos proble-
méticos apontados se ddo também nos cen-
tros ndo voltados para o ensino, mas ape-
nas para atividades de pesquisa e consul-
toria. Em certos casos, tais centros tém sua
prépria histdria, motivacgo e identidade con-
dicionadas de maneira relevante pela inser-
¢do no contexto politicamente autoritdrio
representado pelo regime de 1964, e se véem
agora diante da necessidade de redefini¢Ges
importantes. Em outros, o envolvimento
politico ou partidirio se dda de maneira
mais marcada, com, por exemplo, numero-
sas candidaturas a postos eletivos, ou can-
didatura de liderancas institucionais impot-
tantes. Apesar de ndo se tratar, em fais
casos, de programas de pés-graduacdo,
alguns desses centros tém contribuigdo
importante na conformacio da dinAmica
das ciéncias sociais no pais, de sorte que
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os efeitos de seu envolyimento politico ndo
pode deixar de afetar o clima geral em que
aqueles programas atuam.

Mas no processo politico geral de que
aqui se trata hid um outro tipo de efeito
também relevanie para as ciéncias sociais
no pafs (¢ a pds-graduagiio como caso
particular), apesar de representar, em certa
Otica, uma espécie de contraface dos aspec-
tos até agora destacados. Refiro-me a um
efeito desalentador que resultaria ja das
frustragdes decorrentes da prépria dindmica
da Nova Repiiblica, efeito este que se daria
em dois planos. Em primeiro lugar, o de
um desalento difuso associado com a roti-
nizacdo e desmistificagdo das tarefas de
construgio da democracia e do pais novo
-— e posteriormente ji com a deterioragio,
propriamente, da Nova Republica € com o
quadro de crise generalizada que vem a
criarse. Cabe assinalar, a respeito, que a
vigéncia do autoritarismo produziu, de ma-
neira talvez perversa, um ambiente propi-
cio as ciéncias sociais, ndo s6 frazendo
certo sentido de relevincia e urgéncia a
muitas das atividades de pesquisa e refle-
xa0 académica de alguma forma a ele refe-
ridas, mas também favorecendo a conver-
géncia e a efervescéncia intelectual nos res-
tritos espagos de debate que os centros
dedicados s ciéncias sociais vieram a re-
presentar. Se o primeiro momento da tran-
sicdo, o da instalagdo inicial de um novo
regime, ja redunda no solapamento de algu-
mas dessas condicOes, a fugacidade do
“entusiasmo coletivo” que o acompanha e
o refluxo consegiiente concorrem para
compor o panorama de desinimo e crise
que aqui se aponta. Em segundo lugar, o
efeito de desalento se faz sentir pessoal-
mente de maneira talvez especial sobre
aqueles profissionais que, tendo se envol-
vido mais intensamente com o exercicio de
cargos ptiblicos ou com candidaturas a pos-
tos eletivos, tiveram posteriormente que
retornar, demitidos ou eleitoralmente derro-
tados, &s atividades académicas. Em muitos
casos, parece bastante claro que tal retorno
se dd em precdrias condigdes de motivagdo.

Como acima indicado, nio se supde que
esse diagnéstico tateante se aplique igual-
mente a todos os centros ou programas, ¢
uma das indagacdes de interesse tem a ver
precisamente com os fatores ou varidveis
que podem associar-se com a diferente
intensidade com que venha a aplicar-se nos
varios casos, ou mesmo com o fato de ndo
se aplicar em dados casos — o que resul-
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taria no estabelecimento dos “perfis” ante-
riormente mencionados. Uma varidvel de
importiincia 6bvia é, naturalmente, a que
corresponde a disciplina especifica em que
se concentra o programa (Ciéncia Politica,
Sociologia, Antropologia). Parece claro que
os aspectos relativos ao contexto politico
até aqui salientados provavelmente afetardo
em menor medida os programas dedicados
exclusiva ou predominantemente & Antro-
pologia do que & Ciéncia Politica ou mesmo
a Sociologia, pela natureza mesma dos
temas de que tende a ocupar-se cada uma
delas. Mas assinale-se de passagem que a
prépria voga de diferentes temas no inte-
rior de cada disciplina tende naturalmente
a sofrer influéncia importante do contexto
politico, e a Antropologia brasileira recente
esteve claramente voltada, em alguns de
seus trabalhos de maior ressonéncia, para
temas ligados de alguma forma ao autori-
tarismo politico — tratando, por exemplo,
de apontar o seu substrato em planos mais
“profundos™ da realidade brasileira, ou re-
gistrando etnograficamente o impacto e o
desdobramento social de certas politicas do
regime autoritdrio.

Mas, no que diz respeito as diversas fa-
cetas ou matizes que o problema geral (e
particularmente o diagndstico de crise aqui
eshogado} pode apresentar, parece especial-
mente importante uma proposicio: a de
que os fatores contextuais acima conside-
rados se articulam com um problema gene-
racional, o qual se mostra relevante de mais
de uma forma.

Em primeiro lugar, os efeitos das opor-
tunidades de exercer cargos publicos de
administracio ou assessoria (e talvez, em-
bora provavelmente em menor grau, tam-
bém de projetar-se da atividade profissio-
nal para uma carreira politico-eleitoral) se
fazem sentir diferencialmente nas diversas
faixas de idade e/ou maturidade profissio-
nal: tais oportunidades existem sobretudo
para a faixa mais “senior”. Se isso, é ver-
dade, o problema da diminui¢do do com-
promisso com os centros de pds-graduagio
e da rarefagdo de sua atmosfera intelectual
se compoe, aberta ou 1atentemente, com um
problema de “mudanga de maos” ou de
transferéncia intergeneracional do comando
das instituicdes e com desafios ¢ incertezas
que decorreriam dele. Do ponto de vista
dessas instituicdes, o problema em jogo nao
seria, assim, apenas a questdao psicoldgica
por si mesma de maior ou menor 4nimo ou
alento que se salientou acima, mas encer-



raria também a importante questao da exis-
téneia mais ou menos efetiva de lideranca
intelectual e de sua possivel renovacio ou
deterioragao — com suas seqiielas de toda
ordem sobre o plano administrativo, o moral
das institui¢cdes e o nivel das relagdes inter-
pessoais e seu cardter de maior ou menor
coesao. Algumas facetas das questdes que
aqui se situam dizem respeito e até que
ponto os centros ou programas souberam
assegurar, em seu desenvolvimento, condi-
¢bes para que liderangas que se tornem
menos motivadas academicamente (ou tal-
vez menos inotivadas para o continuado
esforco de institution-building ¢ de reno-
vagdo institucional necessario) possam ser
substituidas, sem maiores traumas, por
outras mais motivadas — e, naturalmente,
pelo menos igualmente qualificadas. Uma
eventualidade pouco favoravel a respeito €
a de que liderangas talvez menos motivadas,
mas “carisméticas”, mantenham um difuso
poder de veto capaz de embaragar possi-
veis esforcos renovadores. Outra faceta,
gue se coloca presentemente de maneira
bastante explicita para alguns de nossos
centros de maior tradicdo, € a de que poli-
tica “generacional” adotar nos esforgos de
renovagio: seria o caso de optar por pes-
soal “senior”, que trard provavelmente uma
contribuigdo imediata de maior peso, mas
cuja assimilagiio efetiva serd talvez mais
problemadtica, ou seria preferivel optar por
pessoal “junior” — com 0O risco de que
talvez se assimilem bem demais, compto-
metendo o objetivo de renovacgido? Como é
bem claro, subjacente a questdes dessa na-
tureza se encontra com freqliéncia a ques-
tdo de quem — que individuos, correntes
ou grupos — detém o poder na instituigao.

Em segundo lugar, hd programas que nio
apenas sao de criacdo mais recente, mas
também se apdiam em maior medida em
profissionais mais jovens. Se tais caracte-
risticas, por si mesmas, permitem talvez
presumir que ai se encontrard maior impul-
so ou élan, tais programas estariam também
provavelmente mais protegidos contra os
efeitos perturbadores das mudancas no con-
texto politico nacional em razdo das dife-
rengas nas oportunidades que este oferece
as diversas faixas de idade. Além disso,
estariam também relativamente resguarda-
dos dos efeitos corrosivos que podem even-

tualmente associar-se, pelas razdes recém- -

-indicadas, ao vazio ocasional de lideranca
ou a sua contestagdo € busca de renovagio.
Mas, precisamente porque se trata de pro-
gramas mais recentes e¢ de gente mais

jovem, cabe presumir também que sdo pro-
gramas nos quais a qualidade das ativida-
des de ensino e pesquisa essenciais 4 pds-
-graduagao é em principio menos apurada.
Na verdade, tais programas se¢ encontrario,
via de regra, a reboque da lideranca exer-
cida por aqueles que contam com maior
experiéncia e maturidade, e em muitos casos
se tratard mesmo de programas cujo pes-
soal terd sido formado, no todo ou em parte,
naqueles de maior tradicdo. (Alids, é pos-
sivel falar, em conexdo com isso, de cerfo
aspecto psicanalitico e edipiano nas relagdes
entre programas existentes, nas quais a ne-
cessidade de afirmaciio de uma identidade
profissional prépria diante dos “pais” inte-
lectuais &s vezes dificulta a colaboragio,
ou mesmo a possivel integracao, e com isso
impede a potencializacio de recursos huma-
nos e intelectuais escassos).

De qualguer forma, se o objetivo maior
¢ o de assegurar a qualidade da pds-gra-
duag@io em geral, ndo cabe esperar que os
diversos programas simplesmente se substi-
tuam uns aos outros na obtencio de niveis
satisfatorios de motivagdo e desempenho em
determinada fase de suas vidas, mas o pro-
blema ¢ antes o de garantir a consolidacao
das instituicdes em niveis adequados de
qualidade. Isso torna central, naturalmente,
o desafio de criar condicoes para a preser-
vacdo do dinamismo de determinada insti-
tuicio uma vez que tal dinamismo tenha
sido alcancado, o que parece redundar no
desafio de se fazer do trabalho na area das
ciéncias sociais uma auténtica carreira,
capaz de se mostrar estimulante e recom-
pensadora para o profissional da drea nas
diversas fases em que se desdobra. Ora,
creio ser bastante claro que € precisamente
isso o que falta nas circunstincias em que
se desenvolve o trabalho no campo das
ciéncias sociais no pafs e cujos efeitos a
area especifica da pds-graduacdo ird neces-
sariamente sentir — ¢ esta é a razéo basi-
ca de que a atividade de nossos cientistas
sociais se veja tio exposta as vicissitudes
de seu contexto mais amplo, em particular
o politico.

Naturalmente, uma vez que se chegue a
este ponto na tentativa de diagndstico dos
problemas de nossa pds-graduacio, vé-se
que ndo é o caso de dar demasiada énfase
ao contexto politico como fator da crise
virtual ou real que ai se aponta. Na ver-
dade, o tipo particular de sensibilidade as
flutuacdes do contexto que se vem desta-
cando aparece antes como sintoma ou ex-
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pressao de problemas que se ddo em outros
niveis, ¢ creio que a questdo crucial re-
sulta ser o grau precirio de inslitucionali-
zagdo do campo das ciéncias sociais como
campo de tranalho académico. A existéncia
de perspectiva estruturada de carreira para
o profissional individual seria uma conse-
gliéncia ou um aspecto da estruturagio
académica mais efetiva da drea — ¢ prova-
velmente as condices de insercdc da drea
das ciéncias sociais no contexto mais espe-
cificamente académico, isto é, no contexto
da universidade brasileira como tal, secja
uma consideragdo mais decisiva em termos
causais do que as oscilacdes do contexto
politico, apesar de que este, obviamente,
ndo deixe de exercer influéncia sobre
aquele.

Nessa Otica, os problemas e dificuldades
defrontados na pos-graduacio nfo podem
ser dissociados, por exemplo, dos proble-
mas da graduacéio com os quais se abriu
este texto. Nesta, que seria a base do sis-
tema, vive-se a situacdo absurda da admis-
sdo anual de um grande ndmero de estu-
dantes cuja perspectiva de virem a trans-
formar-se em efetivos profissionais da drea
é nula, e com relacio aos quais a prética
cotidiana instaurada em nossas faculdades
de ciéncias sociais a titulo de ensino e trei-
namento corresponde a farsa descrita sucin-
tamente acima. Ora, dificilmente se poderia
esperar que & pds-graduagdo erigida sobre
tal base viesse, a longo prazo e de maneira
geral, a ter maior consisténcia e seriedade.
Assim, ndo é de admirar que, ao nivel de
mestrado, mesmo nos programas comnside-
rados bons, os estudantes que chegam, uma
vez admitidos, a concluir realmente os
cursos, com elaboracio e apresentagdo de
tese, sejam uma minoria relativamente pe-
quena. Na drea de Ciéncia Politica, por
exemplo, a taxa histérica de conclusgo fica
em torno de 30 por cento. Isso significa,
yista a questdo pelo 4ngulo oposto, que se
mantém had anos um sistema de mestrado
em Ciéncia Politica no qual nada menos
de 70 por cento, aproximadamente, dos estu-
dantes, que em sua maioria recebem bolsas
de estudo, jamais concluem o programa —
nem se¢ capacitam realmente para o traba-
lho de pesquisa, se se toma a elaboragio
da tese como um teste aproximado de tal
capacitacio.

Segue-se todo um rol de tragos mais ou
menos negativos que € possivel apontar: o
fato de que cada vez menos se possa exi-
gir, para admissdo ao mestrado, o conheci-
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mento adequado de gqualguer lingua estran-
geira, sob pena de se excluir com isso
mesmo os de melhor potencial- ¢ de na
verdade inviabilizar os préprios programas,
pelo nimero exiguo de estudantes que estes
poderiam admitir; o fato de que a quali-
dade das teses de mestrado aceitas e apro-
vadas, num quadro em que a prépria ela-
horacido da tese ja ¢ excepcional, deixe com
freqiiéneia (talvez com fregiiéncia crescen-
te?) a desejar; o fato de que na Universi-
dade de Sdao Paulo — USP, por exemplo,
mesmo as teses de douforado, apesar do
apego a certa ritualistica de pesquisa, sejam
com fregiiéncia muito deficientes tedrica e
metodologicamente, em alguns casos com
total desconhecimento de qualquer biblio-
grafia estrangeira — e transformando, por
vezes, a experiéncia de participar de bancas
examinadoras numa experiéncia constran-
gedora, dada a forte pressdo no sentido de
que tudo seja aprovado com nota méxima
e “louvor”; o fato de que, mesmo no
IUPER] (onde em minha opiniao tem esta-
do, tudo somado, a vanguarda das ativida-
des de pos-graduagio em Ciéncia Politica
e Sociologia no pais), o programa de dou-
torado, que se iniciou em 1980, ndo fenha,
até o final de 1988, ensejado a conclusio
sen@o de uma tese (embora, ao que parece,
outras estejam por concluir-se proximamen-
te) — 0 que seguramente indica, ainda que
se venha a ter boas teses, clara tendéncia
4 falta de correspondéncia entre admissBes
ao programa ¢ conclusdgs, tal como a que
se apontava com respeito ao mestrado...
Um resultado do quadro geral parece ser
o de que a criagdo de um nivel de ensino
¢ atividade académica superior Yda gradua-
cdo para o mestrado,. deste para o douto-
rado) surge em boa medida, em muitos
casos, como forma de se procurar prover
pela redefinicdo institucional o élan e a
renovada expectativa da criacio de condi-
¢8es propicias ao dinamismo e & qualidade.

Algo que pode ser considerado como uma
espécie de coroamento “apropriade” de
tudo isso, ¢ que acredito ter grande rele-
vancia do ponto de vista da precdria insti-
tucionalizagdo profissional do trabalho na
area das ciéncias sociais e de suas defi-
ciénecias como drea capaz de prover moti-
vacido adequada uma vez alcancados niveis
um pouco mais avancados na carreira, é o
cardter em geral rarefeito, inconsegiiente e,
em suma, pouco profissional da comunica-
¢io e do debate entre os especialistas da
drea. Creio que esse aspecto se¢ revela de



maneira bem clara no lado aparentemente
mais bem sucedido das atividades da pré-
pria ANPQCS, isto é, o dos grupos de tra-
balho, onde um trago saliente parece ser o
de certo artificialismo meio diletante ndo
sé na dinimica do estabelecimento e da
sobrevivéncia dos grupos, mas sobretudo
na das discussdes que se processam no inte-
tior deles. Pessoalmente, posso trazer, por
exemplo, o depoimento de gue, apesar de
ter me dedicado por vezes com alguma
aplicacdo e esforgo a examinar critica-
mente, no interior de certos grupos da
ANPOCS, o trabalho de meus colegas,
jamais vi esse empenho critico resultar em
alguma forma de reexame e eventual reela-
boragdo do material discutido — ainda que
fosse para, diante da critica, manterem-se
as posigdes anteriores com argumentos
novos. (O que por certo nao quer dizer
que n#o tenha tido, independentemente dos
grupos de trabalho da ANPOCS e em cir-
cunstdncias que me parecem antes excep-
cionais na drea das ciéncias sociais, a expe-
riéncia de real e proveitosa colaboragao
com colegas.) Naturalmente, se a dinimica
da comunicacdo e dos debates é esta, nio
hé razdo para esperar que ela seja um fator
de aprimoramento da qualidade das publi-
cagdes na drea de ciéncias sociais — com
respeito 4s quais uma nova faceta do mesmo
problema se mostra na inexisténcia de cri-
tica académica séria de obras publicadas.
Tudo somado, nfo hd como evitar a sen-
sagdo de um jogo algo fitil ¢ tendente ao
solipsismo. Nem como estranhar que tantos
de nossos cientistas sociais, e alguns dos
methores entre eles, tendo atingido a fase
mais madura de suas carreiras (na qual,
em condicdes normais, caberia talvez espe-
rar deles o maximo) e diante da evidéncia
dos limites quanto aos prospectos de insti-
tucionalizagdo profissional que pareciam
alvissareiros quando, anos atras, se deu o
salto inicial para a pds-graduagao, se vejam
a considerar a sério a alternativa de deixa-
rem de ser cientistas sociais — ou a de
continuarem a sélo fora do pafs.
Envolvido em tudo isso se encontra, natu-
ralmente, um problema crucial que nio foi
até aqui senfio mencionado passageiramen-
te: o processo a que se viu submetida a
universidade brasileira em geral em anos
recentes, primeiro com a inchacdo sofrida
no periodo autoritirio, depois com as rei-
vindicagbes de democratizagio da univer-
sidade e com o dinamismo adquirido pela

movimentagao sindical dos docentes e as
organizagbes correspondentes. Apesar dos
aspectos positivos que se podem apontar
em ambos os momentos desse processo, ndo
ha davida de que sua articulagdo (sobre-
tudo associada a outros aspectos da poli-
tica do regime autoritdrio relativamente ao
ensino superior, que lhe atribuia baixa prio-
ridade e escassos rocursos) resulta numa
grande crise da universidade brasileira que
nao pode deixar de imprimir sua marca
negativa também na area das ciéncias so-
ciais, inclusive na pés-graduacio. Muito do
clima de desmoralizacéo inicialmente apon-
tado no ensino ao nivel de graduagfo tem
certamente a ver com essa crise, e tam-
pouco hd divida de que varios dos indicios
acima considerados da deterioragao que
ronda o ensino pés-graduado e ameaga com-
prometé-lo mais profundamente devem tam-
bém ser ligados a ela.

Naturalmente, esta é uma das importan-
tes dimensdes por referéncia as guais ca-
beria pretender distinguir diferentes “perfis”
quanto aos centros e programas pos-gra-
duados em ciéncias sociais, ja que as insti-
tuigbes ndo vinculadas as universidades
estardo menos sujeitas aos efeitos negativos
decorrentes da crise, apesar de que o con-
texto geral de crise no ambiente académico
fatalmente se afetard também de algum
modo. Como quer que seja, apesar de serem
relativamente infensos a certas conseqiién-
cias negativas de crise, as instituicbes “au-
ténomas” estdo expostas a problemas que
sdo a contrapartida disso e que adquirem
especial relevidncia do ponto de vista de
certos aspectos da dindmica do contexto
politico mais amplo que se destacou ante-
riormente. Refiro-me 2 inseguranga finan-
ceira que tende a caracterizd-las, tornan-
do-as dependentes em parte de um processo
sempre renovado de negociagio de apoio
financeiro de fundacfes e entidades gover-
namentais, em parte de uma atividade de
pesquisa de tipe “caga-niquel” orientada para
o mercado e nem sempre de maior inte-
resse¢ substantivo ou académico. Embora
também aqui se possam apontar aspectos
positivos na dindmica que isso acarreta, por
contraste com a tendéncia a certa acomoda-
¢do na situagdo de garantias orgamentirias
(pelo menos quanto a saldrios) propria das
universidades, o que se observa € que os
profissionais vinculados aocs centros autd-
nomos ou privados tém com grande fre-
giiéncia de recorrer simultaneamente a
outros empregos de maneira a assegurar
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uma complementagdo mais satisfatdria dos
saldrios e a estabilidade de pelo menos
parte de seus rendimentos. A conexdo men-
cionada dessa questio com problemas con-
textuais mais recentes é a de que as vicis-
situdes e altos e baixos da politica econd-
mica da Nova Republica agravaram inten-
samente a precariedade e inseguranga da
situagdo financeira para muitos dos espe-
cialistas ligados a tais centros, tornando,
em varios casos, dramaticamente imperiosa
a ‘necessidade de buscar outras fontes de
renda.

Dou-me conta de que o “eixo” ou foco
deste texto sofreu claro deslocamento: da
énfase inicial em certos aspectos do con-
texto politico mais amplo e suas conse-
giiéncias sobre as atividades no campo da
pds-graduagdo em ciéncias sociais, chega-se
4 nocdo de que a sensibilidade da 4rea a
dinimica desse contexto €, em boa medida,
antes a expressdo ou o sintoma de defi-
ciéncias importantes na institucionalizacdo
profissional e académica da prépria 4rea
de ciéncias sociais. Creio que tal desloca-
mento encerra um avanco no que se refere
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ao diagndstico dos problemas com que nos
defrontamos como profissionais de ciéncias
sociais envolvidos no ensino e na pesquisa
ao nivel pés-graduado. Do ponto de vista
da ANPOCS, o diagndstico em termos da
precariedade da institucionalizagdo oferece
— se correto... — a vantagem de que se
destacam ai problemas e dificuldades com
respeito aos quais cabe esperar que ela
conte com maiores possibilidades da acao.
Para tomar apenas um exemplo dentre virios
aspectos acima mencionados, seria impos-
sivel esperar da ANPOCS algum esforgo
mais ou menos sistemdtico de avaliagdo
da qualidade dos trabalhos de tese reali-
zados nos niveis de mestrado e doutorado
e a divulgagiio dos resultados de tal ava-
liagdo, o que representaria provavelmente
uma pressdo positiva do ponto de vista do
objetivo de assegurar certos padrGes de
exceléncia. Naturalmente, propostas dessa
natureza defrontam a dificuldade de que a
ANPOCS tenderd em alguma medida a estar
ela prépria exposta aos problemas da drea,
¢ a exprimi-los talvez de maneira perversa.
Mas, se a motivagio que entendo ser sub-
jacente ao empenho de manter uma comis-
sdo de pos-graduacgdo € legitima, esta é cer-
tamente uma dificuldadde que cumpre
enfrentar.
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