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Uma etnologia no Nordeste brasileiro: balango parcial

Introdugao

Este artigo tem como objetivo proce-
der a um balan¢o da produgio bibliogrifica
sobre os temas de territorialidade e identi-
dade no 4mbito da etnologia amerindia das
Terras Baixas sul-americanas, cujo recorte
tedrico-empirico é o contexto etnogréfico do
Nordeste brasileiro — constituido pelos esta-
dos que compdem o Nordeste administrativo
(Alagoas, Bahia, Cear4, Paraiba, Pernambuco,
Piauf, Rio Grande do Norte e Sergipe), com a
inclusio de Minas Gerais e Espirito Santo e a
exclusao do Maranhio, todos com populacio
indigena — e cujo recorte temporal concerne
aos ultimos vinte anos (1997-2017). O re-
ferido recorte teérico-empirico nio impedi-
14, contudo, que em determinadas situagdes
ele se expanda para contemplar, a guisa de
contrapontos, povos indigenas pertinentes a
OULIros CONtextos, sempre que 0 CONtraponto
produza rendimento analitico e, simultanea-
mente, assegure algum exercicio comparativo
ou comunicagio interétnica. Dessa maneira,
nio nos deixaremos mobilizar excessivamente
por tais contrapontos; antes, os acolheremos
quando se mostrarem etnogrifica ou etnologi-
camente instrutivos para a chamada etnologia
amerindia. Ao assim proceder, nio obstante
de modo muito parcimonioso — até porque
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o contrdrio ultrapassaria, em larga extensio,
o objetivo pretendido —, poderemos estar
eliminando falsas ou equivocadas frontei-
ras que, em geral, criam descontinuidades
induzidas por certos preconceitos (de card-
ter etnoldgico), desconhecimento ou uma
combinagio de ambos. Desse modo, vamos
partir da ideia de certa unidade do Nordeste,
sem, contudo, desde j4 tentarmos definir essa
unidade. Tampouco nos encapsularemos na
regido como se estivéssemos diante de um
dado bem estabelecido.

Nio se trata, absolutamente, de tentar
esgotar a literatura produzida ao longo do
lapso temporal referido ou de fazé-lo como um
balanco acritico, justapondo as vérias contri-
buigbes. Inexistem aqui pretensées desse tipo,
até por se afigurarem estéreis aos propdsitos do
dossié. Em troca, a literatura foi selecionada
como uma amostra razoavelmente significativa
do tema, ainda que possa se mostrar de qua-
lidade desigual, e da mobilizagio académica
dos produtores que compéem of(s) contexto(s)
etnogréfico(s). O eventual desequilibrio inter-
no poderd, por sua vez, ser atenuado mediante
exposicio e andlise de cardter relacional, que
confiram igual importincia aos avancos te-
dricos e A forga das evidéncias etnogréficas.

Ao mesmo tempo, ¢ de supor que a pro-
ducio dos dltimos vinte anos guarde relacio
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mais ou menos direta e/ou, complementar
aquela que, de certa forma, imediatamente
lhe antecedeu — e da qual resultaram conti-
nuidades e descontinuidades, mais e menos
salientes e relevantes. Assim sendo, essa pro-
ducdo antecedente serd o ponto de partida,
embora desenvolvida de forma muito pontual,
principalmente atenta s suas reverberagoes.
E necessério advertir, de antemio, que o ba-
lanco da periodizagao de toda a producio
antropoldgica relevante sobre o tema ultra-
passa completamente os limites de espaco e
as pretensoes deste texto.

A guisa de organizé-lo internamente e
evitar sobrecarregd-lo, apelamos para a sub-
divisao de certos temas fortes que se desdo-
bram, assim, em subtemas, evitando, todavia,
excessiva itemizagao. Temas e subtemas, ao
lado de determinados 4mbitos geogréficos
internamente ao Nordeste, passam a cons-
tituir, entdo, os eixos dos debates que foram
discernidos, permitindo ao leitor divisd-los
e acompanhd-los na linha do tempo. Com
efeito, uma selecio rigorosa ¢ ineludivel.
Uma das caracteristicas dos tltimos vinte
anos é que a produgio antropoldgica cresceu
muito. Como se sabe, no inicio da segunda
metade do século passado, a América do Sul
amerindia chegou a ser tipificada como ‘a
etnologia do continente menos conhecida’.
Para o Nordeste brasileiro, por sua vez, cer-
tamente vale observar que se constitufa como
a regido com a “etnologia menos conhecida
da etnologia das Terras Baixas no Brasil”. Tal
situacdo assimétrica somente comeca a mudar
por volta de 1970, mas é nos tltimos vinte
anos que se ampliou realmente o espectro de
pesquisas. Consequentemente, nio ¢ mais
possivel dar conta de toda essa produgao
em um sé artigo. A outra pergunta cone-
xa relevante ¢ se a etnologia do Nordeste é
vista, hoje, em condigao de mais igualdade
académica e interesse antropoldgico, compa-
rativamente 2 etnologia amazonica.
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Fredrik Barth, os “grupos
étnicos” e as suas fronteiras

A década de 1970 do século XX tem sido,
mais ou menos consensualmente, identificada
como aquela no decurso da qual ocorreu ex-
pressivo desenvolvimento da etnicidade nativa
ou do uso da etnicidade como um instrumento
politico. Ao lado das circunstincias hist6ri-
co-politicas préprias a cada caso concreto,
hd quem defenda a tese de que o crescente
desenvolvimento politico indigena, com seus
correlatos processos étnicos, decorreu, em
parte, da corrente de pensamento antropold-
gica desenvolvida em torno de Fredrik Barth
(1969) e, em parte, de uma nova intervencio
ética desencadeada pelos antropélogos por
meio das vdrias organizagbes nio governamen-
tais. Tal intervencio (ou abordagem do tipo
acio-orientada) tentava remediar a situagio
dos povos indigenas (MORIN; D’ANGLURE
1997, p. 158-159).

Fredrik Barth e seu conceito de grupo
étnico como organizational type resultante
da interacio entre grupos estabelecidos em
determinados ambientes e que construfam
fronteiras sociais em presenga — sobre as quais
incide o foco da pesquisa e ndo mais na cultura
que elas encerram — seriam recepcionados
COmo 0 autor e 0 conceito certos para uma
hora socialmente incerta, um periodo de in-
certezas e instabilidade. A antropologia — que
até entdo havia se deixado confinar por certa
tendéncia para o estudo dos povos indigenas
em termos de cultura ou organizagio social,
como se fossem isolados e independentes,
pouca atengio conferindo as relagdes com seus
ambientes econdmico-sociais vizinhos —, foi
compelida a proceder a uma reconversao do
olhar, constatando, entdo, que a organizacio
social d4 significado a cultura e no o inverso
(ERIKSEN, 1993, p. 160).

No contexto etnogrifico do Nordeste bra-
sileiro, é também a partir dessa década que tem



lugar intenso processo de mobilizagao de car-
ter étnico tanto da parte de grupos considera-
dos extintos pela literatura etnoldgica quanto
de outros supostamente afetados por avangado
processo de desorganizagio sociocultural. Em
ambos os casos, o que pareceu ocorrer, de
fato, foi a incapacidade de a antropologia,
subsumida aos efeitos de uma objetivagio
estreita e limitada, dar conta do complexo
conjunto de vinculos econdmicos e sociais que
relacionavam esses grupos aos seus entornos,
compelindo-os 4 adogdo de certas estratégias
de acomodacio. A surpreendente quantidade
de grupos emergentes que, desde esse periodo,
passaram a reivindicar os seus direitos nativos,
para o que langavam mao de distintas modali-
dades de desenvolvimento étnico, constitui tes-
temunho eloquente, a0 mesmo tempo, da sua
persisténcia e da debilidade do instrumental
antropoldgico quando engessado por supostos
culturalistas e assimilacionistas. Mesmo que o
conceito-chave da época, aculturagio, seja bem
menos limitado do que 0 modo como circula,
estereotipadamente, pela antropologia, pode-se
afirmar que os antrop6logos tendiam a nao
questionar o senso comum evolucionista que
vigora na sociedade brasileira. Hoje, diga-se
de passagem, a superagio desses pressupostos
constitui, exatamente, a dificuldade para diri-
mir as tensoes e evitar a ameaca de eclosio de
conflitos, com menor ou maior forca, entre
as posigoes antropoldgicas e os interesses an-
ti-indigenas no pais.

O novo contexto solicitou, em termos
mais ou menos gerais em toda a regido, alguma
recriagio da etnicidade para lidar com a diver-
sidade e a transcendéncia das variadas iden-
tidades locais, visando forjar uma identidade
étnica mais efetiva (MORIN; D’ANGLURE,
1997, p. 171). Em muitos casos, a efetivida-
de significou a expressio exacerbada de um
agente coletivo — o grupo étnico — com fraca
capacidade de galvanizacio, mas certo poder
de imposi¢io que gradualmente se sobrepds

A vontade e as necessidades dos arranjos fa-
miliares e das expressoes individuais. Ou seja,
qualquer que seja a criatividade sociocultural
envolvida na assun¢io de uma identificacio
de indio, sempre serdo necessdrias mudancas
etnopoliticas e novas priticas que, de algum
modo, introduzam um campo de tensdo em
relagdo com as préticas preexistentes.

Essas tensoes causadas pelas mudancas
em curso sempre criam fricgoes — evocando
Cardoso de Oliveira, “fric¢oes infraéenicas”
(1972a) — que, em virios casos, atingem niveis
muito significativos. Os exemplos representa-
dos pelos Kiriri, localizados na por¢io norte
do estado da Bahia e pelos indios da reserva
Caramuru-Paraguassu (Pataxé Hahihai), na
sua por¢ao sul, sdo muito ilustrativos no que
a isso concerne. No primeiro caso, a tentativa
de unificagio das acdes internamente ao grupo
indigena, mediante a adogio do ritual Toré e a
institui¢ao de rogas comunitdrias, gerou muitas
resisténcias, dissidéncias e até mortes entre aque-
les que, respectivamente, questionaram o cardter
tradicional desse ritual e 0 poder de sobreposicio
do grupo (étnico) a familia ou grupo doméstico
(BRASILEIRO, 1997). No que concerne ao
segundo caso, as determinagoes emanadas dos
lideres relacionados aos vérios grupos étnicos
estabelecidos, em distintos periodos, na reserva
indigena pareceram se sobrepor, igualmente, aos
arranjos conjugais e, especialmente, as aspira-
¢oes do género feminino, predominantemente
aquelas relacionadas ao controle da sua ferti-
lidade reprodutiva. Para autores como Helen
Safa (2005, p. 308), a existéncia de uma base
territorial e politica entre os indigenas contri-
buiria para o desenvolvimento de uma identi-
dade institucionalizada, que tenderia a refrear
mudangas socioculturais significativas em outras
dimensoes da vida social.

Inquestionavelmente, tal como assinala
Eriksen (1991), a abordagem de Barth, ao
deslocar as caracteristicas do grupo étnico para
as propriedades do processo social, permitiu
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aos pesquisadores da etnicidade descartar estra-
tégias empiricistas, do tipo colecionadores de
borboletas, tao criticadas por Edmund Leach,
e substituir substincia pela forma, estdtica pela
dinimica, propriedade pela relacio e estru-
tura pelo processo — assim como apreender
etnicidade comparativamente e explicar os
fendmenos étnicos sem recorrer a concepgoes
grosseiras de culturas e povos. Todavia, nio
obstante os seus méritos, Eriksen identifica
nessa abordagem duas importantes limita-
¢oes que, do seu ponto de vista, impedem
uma compreensio comparativa satisfatéria de
etnicidade: a abordagem, em principio, ahis-
torica, do que resulta uma espécie de circulo
vicioso — a0 mesmo tempo em que Nao se
deveria negligenciar o fato de que a etnicidade
é sempre propriedade de uma formagao social
particular, além de ser um aspecto interacional,
variacoes nesse nivel de realidade social nio
podem ser explicadas, compreensivelmente,
por meio de estudos de interagio, nao importa
quao detalhados eles sejam. Isso implica a in-
dispensabilidade de investigar as circunstincias
histéricas e sociais nas quais uma configuragio
étnica particular se desenvolveu e uma subse-
quente localizagio no tempo, no espago e na
escala social, do fenémeno étnico em questio
(ERIKSEN, 1991, p. 128-129).

A critica suscitada por Mahmood e
Armstrong (1992) serd ainda mais radical,
uma vez que contesta a propria existéncia de
grupos étnicos, argumentando que os indi-
viduos representam e selecionam, diferen-
temente, os critérios de pertencimento que
Os conectam a um mesmo grupo étnico, no
havendo, portanto, tracos culturais compar-
tilhados igualmente. Em outras palavras, tra-
ta-se da questdo anteriormente subestimada
da variagao intragrupo, o que, alids, inclui
questdes concernentes ao contexto etnografico
do Nordeste, que estavam na ordem do dia
nessa época: normalmente, hd variagoes em
concepgoes da diacriticidade e dos projetos

74

étnicos e etnopoliticos e, como visto, essas
diferencas criam fricgoes infraétnicas. Hd um
conjunto de outras criticas, como a de Diego
Villar (2004) — que chama atengao para certo
determinismo ecolégico e demografico e um
excesso de énfase na escolha racional do ator
social, embora ressalte em nota que Barth
(1989), posteriormente, modificou sua postura
em relagio aos atores sociais, agora “posiciona-
dos” —, que ganharam certa repercussio, mas
nao arrefeceram, pelo menos nio plenamente,
o interesse ¢ a atragio dos pesquisadores pela
relevante contribuigio tedrica de Barth, que
para alguns representou uma ruptura episte-
molégica (MORIN; D’ANGLURE, 1997,
p. 161).

Entre nés, antropdlogos brasileiros, suas
formulacoes foram complementadas, com
igual ou quase igual repercussio, por aquelas
de Cunha (1986, p. 99-101), mediante as
quais ela trata a etnicidade como forma de
organizagio politica, sé passivel de existir em
um meio mais amplo, que fornece os quadros
e as categorias da linguagem que a etnicida-
de é — afirmando, de modo incisivo, nio se
poder definir grupos étnicos a partir de sua
cultura, embora a cultura entre de modo essen-
cial na etnicidade como algo constantemente
reinventado, recomposto, investido de novos
significados. Com repercussio menot, mas nio
de menor importincia, sobretudo politica,
foi o parecer sobre os critérios de identidade
étnica (CUNHA, 1986, p. 113-119), elabo-
rado para informar o processo de disputa de
terras dos indios Pataxé Hahahai, que s6 viria
a lograr uma decisdo favordvel em 2012 —
para a qual, sem duvida, o parecer contribuiu
significativamente. Apoiada na defini¢io de
grupo étnico de Barth, Cunha sublinha ser a
cultura, de certa maneira, produto do grupo
étnico e nao o seu pressuposto, remontando,
assim, a Weber, para quem os grupos étnicos
seriam aqueles que, em virtude de semelhancas
no hébito externo, ou nos costumes, ou em



ambos, ou ainda em virtude de lembrancas
histéricas — colonizagao e migragio — nutrem
crenca subjetiva em uma procedéncia comum
(WEBER, 1974, p. 319).

Pouco antes, Roberto Cardoso de Oliveira
(1976, p. XI-XII) reuniu quatro ensaios no
livro Identidade, etnia e estrutura social, apre-
sentando a identidade étnica, o grupo étnico
e o processo de articulagio étnica como as
dimens6es mais estratégicas do fendmeno das
relagdes interétnicas, cujo desenvolvimento
analitico era seu objetivo. Na década de 1960,
por intermédio da elabora¢io da nocio de
friccao interétnica (1962) e do modelo do
potencial de integracio (1967), ele j4 orientava
suas pesquisas sobre o tema no 4mbito das rela-
goes sociais, embora lhe trouxesse desconforto
a nio inclusio do campo ideolédgico, no qual
grupos étnicos e relacdes eram representados
(OLIVEIRA, R. C., 1972b). Ele identificard
nos estudos desenvolvidos por Fredrik Barth
em Ethnic groups and boundaries grande afi-
nidade com o seu projeto das 4reas de friccao
interétnica no Brasil gracas a critica ao cultu-
ralismo e ao privilégio que ambos conferiam
a organizagdo social.

Conceitos de identidade, territorio
e territorialidade nos anos 1980

Certamente podemos atribuir ao
Programa de Pesquisas sobre Povos Indigenas
do Nordeste Brasileiro (Pineb), ainda hoje
sediado no Departamento de Antropologia e
Etnologia da Universidade Federal da Bahia
(UFBA) ¢ a0 qual os autores deste artigo estdo
associados, algum pioneirismo no tratamento
dos temas enunciados, o que nio se deve a um
movimento volitivo autoral, mas a sua centrali-
dade para o contexto etnogréfico do Nordeste.
Vejamos essa questao, rdpida e resumidamente,
por meio de dois artigos, ambos elaborados
em 1982, mas publicados em 1984 ¢ 1988. O
primeiro se intitula “A identidade dos povos do

Nordeste”, algo que a autora, Carvalho (1984,
p. 169), julgou poder apreender fundamen-
talmente da perspectiva do territério, fator
considerado indispensével a sua integridade
fisica e cultural. Dois aspectos parecem atestar
seu referido pioneirismo, ou seja, o entendi-
mento etnografico dos territdrios indigenas
mediante as categorias e representagoes locais
(que inclufam os costumes, hdbitos e modos de
vida dos agentes) e como a dimensao territorial
colabora para a produgio da identidade por
meio de uma apreensao referida ao sistema
de relagoes sociais, constituido, de um lado,
pelo Estado brasileiro e por segmentos sociais
al compreendidos e, por outro, por povos
indigenas (ibidem, p. 169-170). Identidade
que, uma vez reconhecida pelo Estado, passa
a distingui-los do seu estado anterior de indios
feito caca, indios brabos, nio-pessoas (ibidem,
p. 173).

Ao longo do artigo, Carvalho busca trans-
mitir ao leitor como o dominio que os indios
tém do territdrio constitui um indicador da sua
pertinéncia & denominada comunidade indi-
gena, que reproduz, por outro lado, a nagio,
termo vislumbrado ideologicamente como
uma totalidade. A capacidade de divisd-lo
e nomed-lo a distAncia, considerando deter-
minadas caracteristicas fisicas e a ocupa¢io
humana, sio esperados de todos os membros
(ibidem, p. 179). “Eu vou contar o que vi
na minha aldeia, naquele tempo [passado]”,
declarou o interlocutor pataxé (do extremo-sul
baiano) para Carvalho, apds o que passou, sob
a forma de uma récita impecdvel, a descrever
os moradores ¢ a toponimia com detalhes.
Determinados acidentes geogréficos ganham
especial significado, sendo utilizados como
pontos de referéncia em terra e/ou, mar e
como simbolos étnicos. Finalmente, durante
os rituais, o territério configura uma totali-
dade espago-temporal: os mortos retornam
sob a forma de encantados e se unem aos
vivos, compondo a totalidade da nagio, que,
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simbolicamente, ocupa a totalidade do seu
territério (CARVALHO, 1984, p. 186).

No segundo artigo (CARVALHO, 1988),
aautora afirma que o fortalecimento da iden-
tidade étnica dos povos indigenas do Nordeste
apresentava-se, a época, em condicgo fran-
camente desfavordvel, na dependéncia dos
rearranjos particularmente engendrados em
atencdo 2 especificidade de cada modalidade
histérica da categoria de indio, mas no Ambito
de um projeto coletivo que os circunscrevia en-
quanto povos indigenas de um dado contexto
etnografico. Por ser assim, as articulacoes e os
empréstimos efetuados ndo implicam perda de
especificidade, tampouco um jogo arbitrério,
mas a superagio coletiva de um suposto estado
de privagio absoluta, que inclufa a privagio
étnica e que é mediada por territdrio, religiao
(isto é, percepgoes e concepgoes impulsionadas
por entidades extra-humanas — usualmente
denominadas encantados —, &s quais sdo con-
feridos atributos poderosos, na acep¢ao de
transformadores das pessoas e dos coletivos),
representacgdes, praticas e disposicoes (1988,
p. 14). Nos dois artigos mostra-se, pois, como
a relagio entre a cosmologia dos encantados,
seu ritual e o territério que abriga o povo in-
digena e seus sobrenaturais ¢ fundamental em
quase todos os casos e isso, vale registrar, serd
uma constante assinalada por quase todas as
etnografias posteriores.

Nessa mesma clave interpretativa, José
Augusto Sampaio (2011), em 1986, apoiado
em uma base etnogréfica mais rica do que
a de Carvalho, afirmard que o territério é o
suporte bdsico sobre o qual sio construidas
as etnicidades especificas na regido e que a
territorialidade é, embora em graus diversos,
um dado cultural que, como a tradi¢io, tem
sempre papel indispensdvel nas definicoes
étnicas — mesmo quando o territério de refe-
réncia esteja ausente, caso das diversas situa-
coes de didspora (CUNHA, 1985), isto ¢, seja

puramente imagindrio, ideal, como a terra
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sem mal de alguns povos tupis (CLASTRES,
1975; SAMPAIO, op. cit., p. 140). O seu
tom especialmente assertivo busca, além de
enfatizar o vinculo radical do territério com
aetnicidade, afastar as equagoes primdrias que
pudessem dai advir, como perda do territério
e perda da identidade — como em Ribeiro
(1970) e Paulo Amorim (1975).

Constatamos, entdo, que as questoes de-
senvolvidas nos artigos giram em torno do
processo da transi¢dao de caboclo para uma
identificagao de indio perante o Estado, pres-
tando aten¢do, em particular, como visto, ao
autoconvencimento de sua propria autentici-
dade e ao alterconvencimento dos nao {ndios e
do Estado acerca de sua legitimidade: o grande
dilema no Nordeste, afinal, é como ser indio
na atualidade, enquanto, de fato, se é visto
por todos como um indio misturado e/ou
civilizado que sofre de distAncia cognitiva e
afetiva dos indios selvagens do passado, seus
ancestrais. Notemos, por fim, que ambos os
autores se utilizam, criativa e amplamente, da
literatura antropoldgica nacional e internacio-
nal da época sobre temas como etnicidade,
territério e politica.

Entre o final dos anos 1980 e inicio dos
1990, um conjunto de dissertagoes de mes-
trado serd produzido no Museu Nacional
da Universidade Federal do Rio de Janeiro
(UFR]) sob a orientagio de Jodo Pacheco de
Oliveira. O que d4 unidade ao conjunto é o
contexto empirico de investigagio incidente
sobre o Nordeste e a convergéncia dos temas
tratados — identidade étnica, processo de
territorializagdo, forte presenca dos lideres
indigenas nos processos de reconhecimento
étnico e reivindicacio territorial, significa-
tiva comunicagao interétnica entre povos
com certas afinidades histéricas e culturais,
a mistura como fator distintivo dos grupos
indigenas e a denominada etnogénese —, em
geral apoiados pelos mesmos pressupostos
teédricos. Essas dissertacoes, fora seu valor



intrinseco, tém relevincia adicional porque
constitufram o suporte etnogrifico para a
elaboracao de Uma etnologia dos indios mis-
turados? Situacio colonial, territorializacio e
Sluxos culturais (OLIVEIRA, 1993; 2004),
a conferéncia elaborada pelo autor para o
concurso de professor titular da disciplina
de Etnologia no Museu Nacional, em 11 de
novembro de 1997 — publicada subsequente-
mente na revista Mana (idem, 1998) e como
artigo introdutdrio ao livro A viagem da volta:
etnicidade, politica e reelaboracio cultural no

Nordeste indigena (2004, 22 edigao).

O tema nos ultimos vinte
anos (1997-2017)

Talvez possamos, grosso modo, distin-
guir a recente producio entre as seguintes
formas: artigos de cardter mais programi-
tico, cujo tema ¢ tratado como chave para
a constitui¢do de uma etnologia dos povos
indigenas estabelecidos no Nordeste, como é
o caso do artigo de Jodo Pacheco de Oliveira
(1998); artigos nos quais o tema é abordado
com aparente centralidade, mas pouco apro-
fundamento etnografico; artigos com algu-
mas boas evidéncias etnograficas, mas pouco
rendimento analitico; dossiés nos quais se
destaca a preocupagio etnogrifica com as
concepgoes nativas e cujo conjunto assegura
uma boa base comparativa; e livros sobre
temas mais abrangentes embora relacionados
a questdo identidade/territorialidade. Muitas
vezes, no caso de artigos em periddicos, o
titulo nio se refere diretamente ao tema, o
que compele o leitor a buscar identificar,
mediante a leitura, aspectos abordados que
possam guardar relacio. Dado o atual volu-
me da produgio, torna-se dificil assegurar
que um balanco tenha condicoes de abarcar
todas essas mengdes, que variam em grau
de profundidade etnogréfica e teérica, como
ja assinalamos.

Iniciamos esta se¢io, que efetivamente
dd inicio ao balanco sobre o tema nos dltimos
anos, com o artigo anteriormente referido
“Uma etnologia dos indios misturados?”,
tornado publico, embora para uma assis-
téncia supostamente nio muito ampla, em
1997. A sua primeira publica¢io, em 1998,
teve repercussio e expressiva acolhida entre
aqueles interessados em seu objeto de refle-
xd0. As frequentes citagoes do artigo pelos
colegas, jd referidas, e o fato de A viagem de
volta estar j& em sua segunda edicio cons-
tituem bons indicadores da sua boa recep-
¢ao. A conferéncia/artigo talvez possa ser
encarada como uma espécie de balan¢o do
estado da arte no periodo mediante o qual, a
pretexto de indagar, provocativamente, sobre
uma etnologia dos povos indigenas do nor-
deste, Oliveira teoriza sobre essa etnologia:
contrasta-a, ainda que limitadamente, com
a etnologia cldssica americanista e demarca
como fulcrais para ela as nogdes de etno-
génese e territorialidade, sendo este tltimo
central e concebido sob a forma do conceito
de territorializagio — que, em si, j4 conota a
ideia de processo e nio de um estado.

A intengio do artigo é produzir subsidios
para refletir sobre o paradoxo representado
pelo surgimento recente de povos que sio
pensados, e se pensam, como origindrios,
para o que o autor segue trés movimentos
expositivos: a formagao do objeto de inves-
tigacdo “indios do Nordeste”, a discussio
de conceitos para a andlise da etnicidade e
de uma chave interpretativa para os fatos da
chamada emergéncia de novas identidades e
a reflexdo sobre as perspectivas para o estudo
de populagées tidas como possuindo pouca
distintividade cultural (ou seja, culturalmente
e fisicamente concebidas com a marca distin-
tiva e discriminatdria de serem misturadas —
como ¢ o caso das que fizeram recentemente

sua reapari¢io (OLIVEIRA, 1998, p. 48).
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A primeira nog¢io, etnogénese, se cons-
tituiria como o fato social caracteristico no
Nordeste. Em outras palavras, o processo de
etnogénese consistiria, para Jodo Pacheco de
Oliveira (1998, p. 53), no fator distintivo
entre os povos e as culturas indigenas do
Nordeste e da Amazonia. No entanto, devi-
do a certas conotaces nio favordveis desse
termo, o autor avanga com outro conceito,
tomado como preferencial. A nogio de ter-
ritorializagio — um ato politico constituidor
de objetos étnicos por meio de mecanismos
arbitrdrios e de arbitragem —, que tem a
mesma funcao caracteristica da no¢io de
situacdo colonial, da qual procede, seria a via
mediante a qual as chamadas comunidades
indigenas transformam-se em coletividades
organizadas, com identidades préprias, insti-
tuicio de mecanismos de tomada de decisio
e de representacgio das suas formas culturais
(ibidem, p. 56). Peso determinante, somos
levados a supor, é atribuido ao estado colonial
mediante seu poder instituidor dos processos
de territorializaco, restando aos agentes his-
téricos territorializados retrabalhar afinidades
culturais ou linguisticas e vinculos afetivos
e histéricos porventura existentes em um
contexto histérico determinado e contrastado
com os atributos de outras unidades (ibidem).

Trés processos de territorializacao, com
caracteristicas bem distintas, teriam subme-
tido os povos do Nordeste, ocorrendo o pri-
meiro na segunda metade do século XVII e
nas primeiras décadas do XVIII — associado
as missoes indigenas — e o segundo no século
XX — articulado com a agéncia indigenista.
Finalmente, os anos 1970/1980 testemu-
nhariam um terceiro processo. No primeiro
caso, familias indigenas de diferentes linguas e
culturas foram estabelecidas nos aldeamentos
missiondrios, que buscavam acomodi-las,
unificando-as pela catequese e o disciplina-
mento do trabalho. A mistura e a articulagio
com o mercado foram fatores constitutivos
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dessa situagio interétnica (ibidem, p. 56-57).
J4 o segundo movimento de territorializacio
inicia-se em 1920 e tenta constituir-se em
um meio termo, evitando a total assimilagao
e, simultaneamente, a eliminac¢do da tutela
(ibidem, p. 58-59). O terceiro teria sido de-
sencadeado por mobilizagées e reivindicagoes
de povos indigenas até entio nio reconhe-
cidos pela agéncia indigenista e ausentes da
literatura etnolégica (ibidem, p. 61-62).

O artigo de Oliveira repercutiu e, pro-
vavelmente, ainda repercute entre as novas
geragoes de pesquisadores. De fato, se trans-
formou em um texto quase obrigatdrio, cuja
adesio se faz, as vezes, quase automaticamen-
te, seja mediante uma simples citacio, quase
ritualizada, seja mediante um uso um tanto
quanto superficial, como se corroborando o
caso especifico estudado — o que terminou obs-
curecendo os méritos do artigo e os propdsitos
do autor. Algo similar ao que ocorreu com
“Grupos étnicos e suas fronteiras”, de Barth.

Religiao, ritual, terra e etnicidade

Religies, missiondrios, missoes, aldeias,
aldeamentos, xamas, xamanismos, deuses ¢
seres sobrenaturais, entedgenos, conversio,
aculturagio, perda da cultura. O modo de
configurar a relagdo entre a religiao imposta
e as prdticas indigenas pelos indios sdo con-
ceitos e questoes que devem ter surgido no
momento em que alguém na frota de Pedro
Alvares Cabral avistou terra e anunciou sua
descoberta. Sob a conjuncio da justificava
politica da posse legitima com a religiosa,
relacionada a expansio da f¢, a histéria da
conquista do Brasil se iniciou sob um duplo
movimento de apropria¢io impositiva de
soberania e de autonomia sociocultural e
religiosa usurpadas aos povos autéctones,
algo que perdura num processo de longa
duracio, mesmo que sempre em mutagio.



Os escritos dos missiondrios e cronistas sobre
os povos tupi da costa permitem reconstitu-
icoes e reinterpretagoes. Tais relatos, cartas
e similares permitiram, como ¢ largamente
sabido, a alguém da qualidade intelectual
de Florestan Fernandes escrever, analisar e
propor interpretagdes socioldgicas sobre os
Tupinamb4. Podemos assinalar, de passagem,
que os estudos mais histdéricos também con-
heceram uma renovacio interessante, com
novas interpretacoes advindas basicamente
das mesmas fontes, mas inspirados numa
antropologia atual. Os exemplos de Viveiros
de Castro (1992) e Pompa (2002) sio clo-
quentes a esse respeito (sendo que Pompa
inclui os povos nao tupi em suas andlises e
permanece nessa drea temdtica). Note-se que,
no caso desses exemplos, a renovagao incidiu
exatamente sobre os temas mencionados, que
prosseguem tendo presenca significativa con-
temporaneamente (OLIVEIRA, K. E., 2013).

Depois do pioneirismo do Pineb da
UFBA — que, desde os anos de 1970, com-
pulsa e transcreve, diplomdtico-paleografica-
mente, todo tipo de documentagio oriunda
de arquivos nacionais, predominantemente,
e estrangeiros, em menor volume —, pre-
senciamos um grande aumento do acesso
a documentacio inédita e um incremento
muito significativo de andlises e interpreta-
¢oes (CARVALHO; REESINK, 2016). Talvez
a marca temporal principal, assim, tenha sido
o I Encontro de Etno-Histéria Indigena do
Nordeste, realizado em Penedo entre 31 de
maio e 1° de junho de 1996. Esse evento
pioneiro reuniu cerca de oitenta pessoas de
vérias dreas e nunca mais foi repetido sob o
mesmo formato. Desde entdo, em vdrias dreas
temdticas, por exemplo, a histéria, a etno-
-histéria, a antropologia social e histérica,
o nimero de pesquisadores e de produgio
aumentou, consideravelmente, no Nordeste.

No final dos anos 1990, j4 havia uma
quantidade considerdvel de pessoas engajadas

nesses estudos, em sentido amplo; a partir
desse periodo, os campos temdticos men-
cionados tiveram um alento vivificador que
caracteriza, até o presente, as pesquisas sobre
povos indigenas no Nordeste. Testemunho do
que afirmamos é o fato de Luiz Sdvio Almeida,
docente da Universidade Federal de Alagoas
(Ufal), ter editado a maior série de publicagoes
sobre o Nordeste, /ndios no Nordeste, que, de-
pois de algumas coletineas de maior relevincia,
publicou basicamente académicos alagoanos.

Vale notar, a luz dessa colecao, uma
diversificacao representativa para todo o
Nordeste. Primeiramente, a expansio aca-
démica concomitante com a expansio das
universidades, suas graduacoes e pés-gradu-
agdes; monografias de conclusio de curso,
mestrado e doutorado; mais postos de tra-
balho e crescente pressio, competicao e bu-
rocratizagio da produgio académica, com
maior producio escrita por antropélogos
académicos. Essa expansao ocorreu em todo
o0 Brasil e, em particular, apds 2002. Em se-
gundo lugar, houve uma amplia¢io temdtica,
em especial em etno-histdria, sobre temas
como os indios e o Servico de Protecio aos
Indios (SPI), a satde e educagio indigenas e
o xamanismo Kariri-Xokd, além de se abarcar
etnograficamente povos até entdo desconhe-
cidos, como o conjunto de etnias do Alto
Sertdo alagoano que fazem parte das ramas e
o grande nimero (“enxame”) dos Pankararu
de Pernambuco, que buscaram reconheci-
mento do Estado no intervalo temporal sob
exame. Terra, conflitos de terra e identidade/
identificagdo se constituiram como alguns
dos objetos principais de pesquisa, como
comprova a colegdo anteriormente referida,
que assegurou também inser¢io para vérios
atores coletivos no 4mbito da luta pela terra
no estado de Alagoas (ALMEIDA; LIMA;
OLIVEIRA, 2013). No caso do Nordeste,
realmente hd necessidade de pensar toda a
questdo relativa & posse da terra e, para os
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povos indigenas, investigar as relagoes que eles
estabelecem, varidveis no tempo e no espaco,
sob aliancas diferentes e disputas diversas —
além dos posseiros e fazendeiros invasores e
vizinhos — com grupos e organizagoes, como
sindicatos rurais, assentamentos de reforma
agrdria, reservas ambientais e comunidades de
quilombos. Essa é uma vertente de pesquisa
que permanece altamente relevante e presente
em um ndmero considerdvel de situagoes
atinentes a esses povos.

Todas as questoes relacionadas 2 territo-
rialidade e identidade indigena sio, ¢ claro,
multidimensionais e afetam toda a experiéncia
vivida das pessoas envolvidas. Elas também se
relacionam aos diversos lados — como povos
indigenas em conformacio étnica ¢ o Estado
dominante, com um regime etnomorfico de
indianidade —, para os quais a expressao religio-
sa sempre desempenha o papel de um dos prin-
cipais vetores de identificagio de indianidade.
H4, ademais, uma complexa relagio entre o
estabelecimento da dominacio interétnica do
inicio da conquista e a passagem para um regi-
me de relagao assimétrica que perdura até hoje.
Levando em conta a dire¢do, a intensidade e
a amplitude do fluxo intercultural, as trans-
formacoes implementadas, sob o uso da forca
ou nio, produzem transculturagio — aceitagao
imposta mas também parcialmente voluntdria
e estratégica, sempre acompanhada de um
componente de criatividade cultural, de acor-
do com Azevedo (1959), um autor ignorado
injustamente (REESINK; REESINK, 2015)
em toda a literatura posterior, mas que utiliza
conceitos, como “fuxo intercultural” e outros,
que somente serdo retomados muito tempo
depois. Alids, o termo “transcultural” faz cada
vez mais parte do vocabuldrio conceitual e
¢ incorporado como adjetivo ou processo,
sem mais remisso a sua fonte de proposta
original, o cubano E Ortiz, o que € sinal de
aceitagdo generalizada. Por exemplo, Soares
(2010) refere-se a transcultural no titulo e
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analisa 0 Museu Tapeba pela nogao de espago
de transculturacio.

Os resultados das pesquisas atuais de ca-
réter histérico desenvolvidas por antropélogos
e historiadores mostram os genocidios, etno-
cidios, violéncias sob distintas modalidades e,
na medida do possivel, as reacoes dos indios,
entre as quais a ocultagdo da identidade e das
préticas diferenciadas, assim como as peram-
bulagées, fugas e migracoes de pessoas, familias
e parentelas, tentando encontrar um local para
ter uma vida menos inquieta e relativamente
autdnoma. As vezes, buscam um novo local; as
vezes, redinem-se a outros povos ou fragées de
povos — cf., por exemplo, os trabalhos de Joao
Pacheco Oliveira (2011) e Reesink (2013).

Observamos, dessa maneira, no século
XX, uma visio que parte fortemente do pres-
suposto da baixa distintividade cultural dos
povos no Nordeste e que, 20 mesmo tempo,
procura vestigios de certas organizacdes sociais
(como metades, em Hohenthal) — mas, em
particular, investiga o campo cosmolégico
(notadamente rituais e crengas) para verificar
o grau de distintividade. Afinal, esses achados
eram utilizados para medir o grau de india-
nidade, para o que se fazia necessdrio certo
patamar de distintividade. Apés o estabeleci-
mento do regime de relagdo assimétrica e sua
forte repressao a distintividade de cardter reli-
gioso, tal exigéncia poderia parecer um tanto
surpreendente, paradoxal mesmo. Porém, até
o advento da antropologia mais moderna,
depois dos anos 1970, as pesquisas revelam
certa tenacidade dos indios em manter uma
linha de continuidade religiosa pré-cabralina.
Na etnografia pioneira de Bandeira (1972)
sobre os Kiriri, ela mostrou como, no campo
das prdticas religiosas, prevaleciam certas
continuidades e de que modo esse campo se
apresentava como o tnico dominio em que os
caboclos obtinham algum prestigio perante os
regionais (por eles denominados portugueses).
Consequentemente, as primeiras sinteses do



estado da arte (CARVALHO, 1984; 1988;
SAMPAIOQ, 2011) enfatizaram a dimensio
religiosa como passivel de revelar tanto a con-
cepeio de continuidade como a necessidade
de reforcar ou retomar continuidades tidas
como existentes no passado (rituais como o
toré, praid e ouricuri). Foi assim para que, desse
modo, se fortalecesse a indianidade especifica,
no intuito de reconquistar os territérios, jd
que sempre — ndo conhecemos excegoes — 0s
indios foram alijados, pela forca, de partes
importantes de suas terras (REESINK, 2000).
As pesquisas desenvolvidas sob a orientagio de
Joao Pacheco Oliveira (1998) corroboram essas
deducoes, ainda que estejam pouco presentes
na sintese, de sua autoria, que fecha esse ciclo.
Nos anos 1990, entio, confirma-se um
circuito de feedback entre rituais considerados
indigenas por indios e nio indios (muitos
com uso de jurema e/ou uma modalidade
de xamanismo) —, autoconvencimento e al-
terconvencimento da indianidade (com uma
concepg¢io mais geral em toda a regiao) e de
pertencimento especifico (de caboclo a indio,
pelo vinculo com os ancestrais) —, com coesdo
social, etnopolitica e luta pelo reconhecimento
identitdrio e reconquista da terra para recom-
por o territério e a prépria territorialidade.
Se essa tltima conclusio parece-nos ser
justificada, em um sobrevoo pela literatura,
falta hoje um trabalho critico mais englobante
que sintetize o estado da arte da histdria dos
povos indigenas no interior do Nordeste: algo
a respeito da persisténcia demonstrada em
permanecer nos locais de origem, das migra-
¢oes forcadas, tempordrias e definitivas (em
diferentes épocas historicas) e dos circuitos de
troca de diversos tipos (inclusive rituais) entre
diferentes povos e fragoes de povos. Justamente
quando os poucos primeiros antropélogos, a
partir dos anos 1930, comecaram a visitar os
poucos locais seguros quanto a presenca de
remanescentes de indios, o termo remanes-
cente conotava, corretamente, os resistentes

dos massacres, fisicos e simbélicos, aos quais os
seus povos foram submetidos. Por outro lado,
hoje ¢ consenso que a visio da etnologia das
perdas subestimou a persisténcia dos indios
como outro, diferente dos regionais, mesmo
nos casos de vizinhos aparentemente indis-
tinguiveis (RIBEIRO, 1977). Nessa época, o
protagonismo de buscar fazer reconhecer os
indios e sua necessidade de protegiao coube
aos clérigos, em especial ao padre Alfredo
Diémaso, que logrou apoio para os Fulni-6.
Mas um antropdlogo como Carlos Estevao se
deixou estimular por esse padre para registrar
fatos etnograficos entre outros povos, como
os Pankararu, e, ao apresentar em especial
aspectos religiosos, reclamar ajuda do Estado
para populagées oprimidas (ARRUTI, 1996).

Embora o fato de a terra fulni-6 estar
arrendada tenha pesado na escolha desse povo
para a instalagdo do primeiro posto indigena
na regiao (PERES, 1999), de certo modo o
exemplo fulni-6 criou um “molde de reco-
nhecimento estatal” — muitas vezes chamado
de etnogénese — que exigiu o ritual do toré
como prova de indianidade (embora a in-
fluéncia dos clérigos tornasse, as vezes, esse
“teste” desnecessdrio, como ocorreu entre os
Kiriri e os Kaimbé nos anos 1950, desauto-
rizando, assim, a afirmacio mais ou menos
recorrente de que hd necessidade absoluta da
prética ritual e da sua representagio. Note-se
que o toré sempre foi visto como um ritual
indigena com contetdo religioso, apesar de
poder ser entendido, pelo observador externo
eventual, como um mero sinal diacritico, uma
performance “para brasileiro ver”. Mesmo
assim, sua adogao, salvo alguma possivel e
rara exce¢do, sempre implicou aprendizagem
de prdticas religiosas, com fortes implicagdes
cosmoldgicas, como registra toda a literatura
do século passado (REESINK, 2000). Dada
sua posicao diacritica e sociocosmoldgica cen-
tral, essa via de investigagio dos rituais, em
especial o toré e o uso da jurema, tem sido
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objeto de uma multiplicidade de pesquisas,
inclusive com novas dimensoes, como a musica
indigena — veja-se a coletinea de Griinewald
(2005) e a tentativa de Nascimento (2013)
de abarcar todo esse dominio.

Identidade e territorialidade em
distintos contextos: sul, extremo

sul e centro-oeste de Minas Gerais
(encantados, retomadas, aliangas
estratégicas, premonigao e autonomia)

Os povos indigenas Pataxd, Pataxé
hahahai e Tupinamb4 estao estabelecidos no
sul e extremo-sul baianos, compondo uma
unidade etnolégica mais ou menos discre-
ta no denominado contexto etnogrifico do
Nordeste, no 4mbito do qual se distinguem sob
vérios aspectos, o que leva certas organizacoes
de agdo indigenista a classificd-los na porgao
leste, com os Arana (MG), Guarani Mby4a
(ES), Tupiniquim (ES), Krenak (MG), Kaxix6
(MG), Maxakali (MG), Xakriabd (MG) e os
Patax6 fixados em Minas Gerais. A produgao
etnoldgica sobre eles tem aumentado, nos
tltimos anos, gracas a um volume considerd-
vel de dissertagoes — Warren (2001), Couto
(2008), Mejia Lara (2012), Macédo (2007),
Magalhies (2010), Ubinger (2012), Alarcén
(2013a) e Sallum (2016), entre outras — e uma
tese (VIEGAS, 2007) sobre os Tupinambd,
que ganharam visibilidade em 2001 devido
a0 seu reconhecimento como indigenas pela
Fundacio Nacional do Indio (Funai), embora
sempre tenham permanecido ao longo da costa
maritima da vila de Olivenca até a Serra das
Trempes e a Serra do Padeiro (idem, 2010).
Eles vivenciaram longos processos de territoria-
lizagio e territorialidade na regido, cujo marco
foi o estabelecimento do aldeamento jesuitico
de Nossa Senhora da Escada, em 1680, no
que hoje corresponde a sede do distrito de
Olivenga, a aproximadamente 21 km do mu-

nicipio de Ilhéus (ALARCON, op. cit.). Duas
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teses (GROSSI, 2004; SOUZA, 2015) foram
produzidas sobre os Pataxd relativamente aos
dois temas em foco. A titulo de exemplo de
descoberta etnogréfica de persisténcia indige-
na, vale observar que Fabiano Souza (ibidem,
p- 170-172) registrou um detalhado mito, cuja
traducdo para o portugués atual se manteve
bastante fiel a uma versao pré-cabralina na
lingua indigena.

Supomos possivel afirmar que os trés
povos indigenas concebem seus territérios,
a um s6 tempo, como pertencentes aos en-
cantados — conjunto de seres humanos (ou
ex-humanos) e extra-humanos com os quais
convivem e pelos quais se deixam guiar, como
jd referido —, construidos pelos antepassados e
visualizados como a tinica condi¢do de possi-
bilidade de uma vida aut6noma. Parece, por
outro lado, haver consenso de que caboclo e
encantado sio, em certa medida, intercambi-
4veis, designando, na Serra do Padeiro, seres
da sobrenatureza (UBINGER, 2012, p. 16).
Grossi (2004) reitera que, entre os Pataxd,
o universo onde as duas entidades circulam
estd sempre aberto a transformacoes histdricas
continuas, cuja indeterminacio ¢ grande. Os
encantados tém dominios territoriais mais
ou menos exclusivos, que podem ser pedras
(caboclos da Laje Grande e da Lasca da Pedra),
a mata (Sultio da Mata, entre outros) e as
dguas. Outros estdo associados a certas drvores,
dominios que nio restringem, contudo, sua
livre circulagao pelo territério. Em certas oca-
sioes, eles comunicam sua presenca sutilmente,
mediante cheiros caracteristicos, como os do
tabaco e da cachaca. Outras vezes, se insinuam
pelo vento ou pela sombra, em abertas na
mata ou tapas velhas, isto é, casas abandonadas
(MEJIA LARA, 2012, p. 72).

Historicamente, a regido da Serra do
Padeiro — onde estd situada a maior parte
da aldeia homénima — constituiu-se como
lugar de refiigio no marco da territorializagao.
Alarcén (2013a) reporta ter ouvido indigenas



ali fixados referirem-se i resisténcia dos ante-
passados remotos que nao se deixaram alde-
ar. Pesquisas histéricas e antropolégicas, que
coincidem com relatos contemporaneos dos
Tupinambd, indicariam que as serras eram
locais de morada e de passagem também de
outros povos indigenas (ibidem, p. 25-26).

Nessa regido do sul e extremo-sul baianos,
hd uma prética de territorialidade que tem se
tornado recorrente: as chamadas retomadas — ou
“forma retomada” (idem, 2013b), no¢ao que
essa autora afirma ter sido inspirada no mo-
delo de andlise desenvolvido por Lygia Sigaud
(2000) para os acampamentos sem-terra em
Pernambuco —, sobre as quais a literatura tem
conferido atengio. A retomada de 1982, por
exemplo, foi um marco na organizagio politica,
social e cultural dos Pataxé Hahahai: familias
indigenas com diferentes histdrias e distintas
origens étnicas, embora ligadas 3 antiga reserva
indigena criada pelo estado da Bahia em 1926,
retornam, apds anos de dispersao, e recuperam
quase todo o territério por meio dessa pritica
(CARVALHO etal., 2012).

Alarcén (2013a) lembra, muito oportuna-
mente, que um paralelo pode ser estabelecido
com a primeira retomada realizada pelos Kiriri,
no norte da Bahia, em 1982, quando eles
ocuparam a fazenda Picos, considerada um
baluarte da oposicio & demarcacio da terra
indigena. Do ponto de vista dos Kiriri, sua
posse representava nao apenas uma questao
de sobrevivéncia, mas também a possibilida-
de de neutralizar seu inimigo mais influente
(BRASILEIRO, 1997, p. 192). Mas cabe
lembrar também que, imediatamente apés
o retorno dos Hahahai, trés dos seus lideres
foram convidados pelo cacique kiriri Ldzaro
Gonzaga de Souza para visitd-los. Os visitantes
afirmam ter, entdo, conhecido o toré kiriri.
Mas, muito provavelmente, as a¢des de reto-
mada devem ter sido a motivacio principal
para o deslocamento (CARVALHO et al.,
2012, p. 16).

A estratégia acionada pelos Tupinambd
para seu processo de recuperagio territorial
foi muito eficaz, material e simbolicamente.
Eles formaram um semicirculo, cingindo a
afloragio rochosa — Serra do Padeiro — que d4
nome 2 regido e que ¢ considerada o centro da
aldeia; o rio de Una atuava como eixo, ao longo
do qual vinham sendo realizadas retomadas,
em ambas as margens. Rodeando a aldeia,
os indigenas agiam como os encantados, ao
serem invocados na roda do toré: “Rodeando a
aldeia, rodeando a aldeia./ Rodeando a aldeia,
rodeando a aldeia./ Os caboclos chegam,/
rodeando a aldeia”. Restava claro que, por
meio dessas agoes, os Tupinambd estavam
tratando de emendar porgées do territdrio
que j4 estavam em sua posse, ampliando sig-
nificativamente a 4rea que ocupavam, a des-
peito de esta permanecer ainda descontinua
(ALARCON, 2013a, p. 169). As emendas,
por outro lado, observavam uma préxis ditada
pelas circunstancias. Ou seja, a presenga, em
determinada 4rea, de um pequeno produtor
ou mesmo de um fazendeiro — desde que fosse
um bom vizinho e zelasse adequadamente
pela drea em sua posse — introduzia excegoes.

As evidéncias apontadas parecem sugerir
estarmos diante de uma nova prética politico-
-territorial que tende a implicar mudanga nos
comportamentos até entdo adotados com vis-
tas a territorializacdo, provavelmente, em novas
formas de territorialidade. Se tradicionalmente
reivindicava-se ao Estado as demarcacdes, com
frequentes deslocamentos a Brasilia para pres-
sionar a instincia indigenista oficial, presente-
mente retoma-se o que, por direito, pertence
ao povo indigena, funcionando como suporte
comprobatério para a retomada do dominio
dos limites do territério. A reivindicagio ao
Estado passa a ser algo complementar, nao
mais o fundamental: “Hoje nds leva o povo.
Pode ndo ter terra demarcada, mas temos o ter-
ritdrio, nds temos nossa terra na mdo. Vocé nio
vai encontrar nenhum indio que diz, hoje,
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‘eu nao tenho o que comer em casa’; vocé
nio vai encontrar um indio que nio tem o
seu queixo erguido, esperanga’, diz o cacique
Babau (SALLUM, 2015, p. 94, grifo nosso).
Tal mudanga parece embasada, pelo menos
no que diz respeito aos Tupinambd, em uma
concepgio de autonomia crescente.

Tal autonomia, no caso especifico, foi
construida por meio de trés estratégias que,
implantadas sucessivamente, passaram a fun-
cionar de modo complementar. A criagio da
Coordenagio de Articulagio Politica dos Povos
Indigenas no Extremo Sul da Bahia, em 2009,
que daria origem, no ano seguinte, a Federacio
Indigena dos Povos Pataxé e Tupinambd do
Extremo Sul da Bahia (Finpat) — cujo logotipo
¢ uma imagem étnica expressiva, o Monte
Pascoal —, visando a institucionaliza¢ao da
organizagio regional indigena (idem, 2016,
p. 110) e a criagdo da Associacio Indigena
Tupinamb4 da Serra do Padeiro (AITSP),
encarregada de proceder & geréncia das dreas
retomadas. isto é, 3 manutencio das rocas de
cacau e seringais decorrentes das retomadas e
a comercializacio de seus produtos (ibidem, p.
157). Houve estreita alianca social e politica da
AITSP com a coordenagio do assentamento
de reforma agrdria Terra Vista, implantado, em
1994, no municipio de Arataca (BA), a cerca
de 60 km da Serra do Padeiro. Dessa alianca
inicial decorreu a participagio dos Tupinambd
—de Olivenca e da Serra do Padeiro — na Teia
de Agroecologia dos Povos da Cabruca e da
Mata Atlantica, organizagio liderada pelo refe-
rido assentamento e cujo objetivo é articular os
diversos movimentos sociais pela solidariedade
do principio de luta (ibidem, p. 150-151).

Em 1992, os autointitulados Caxixé — ha-
bitantes no municipio de Martinho Campos,
a margem esquerda do rio Pard, regido centro-
-oeste de Minas Gerais —, diante de um laudo
antropolégico que lhes negava o reconheci-
mento da identidade étnica como tal, apela-
ram ao Ministério Pablico Federal (MPF). A
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participacio do MPF, contudo, s6 se efetivou
por volta de 1996, quando os préprios indios
ingressaram em juizo. O procedimento admi-
nistrativo foi instaurado para matéria ligada a
destruicio de sitios arqueoldgicos considera-
dos sagrados por esses indios, portanto, uma
motivagao relacionada a defesa do patriménio
histérico. O procurador da Republica Alvaro
Ricardo de Souza Cruz solicitou na 62 Cimara
de Coordenagio e Revisao um perito, tendo
sido indicada a analista pericial Ana Fldvia
Moreira Santos, que, apds mais de um ano e
meio de trabalho de campo, confirmou que
os Caxix6é formavam uma comunidade indi-
gena, ao contrdrio, portanto, da conclusio
do primeiro laudo. Um terceiro laudo — de
desempate — foi imediatamente solicitado, o
que foi concretizado pela intermediacio da
Associagio Brasileira de Antropologia (ABA),
que indicou Joao Pacheco de Oliveira, cuja
conclusio foi também favoravel aos indios. Em
13 de novembro de 2001 a Funai procedeu ao
reconhecimento étnico dos Caxixé (SANTOS;
OLIVEIRA, 2003, p. 11).

A unidade dos Caxix4 como povo se firma
tanto no presente quanto no passado mitico:
antes de 1500, no tempo dos caciques, eram
todos selvagens donos da terra. A selvageria
¢ a anticivilizagio, estdgio anterior e simulta-
neamente contrdrio a colonizacio, e também
substancia do permanente elo de civilizacio
entre os vdrios grupos, consubstanciados nos
caboclos d’dgua, casados com habitantes de
ambas as margens do rio Pard (ibidem, p. 134).

As marcas de ocupacio histérica sao, por
sua vez, o sinal da chegada dos brancos e da
progressiva expropria¢ao a que o grupo teria
sido submetido. As covas — onde teriam sido
enterrados os caciques dos vdrios povos forma-
dores dos Caxix6, assassinados como parte da
estratégia de dominagdo — constituem marcas
de resisténcia que o grupo utiliza, para afirmar,
no presente, a reivindicagio sobre a terra que,
acolhida pelo aparato politico-administrativo,



teria sido determinante para sua territoriali-

zagdo (ibidem, p. 135).

Pernambuco e Ceara (retomadas,
premonicgao e circuitos)

A prética das retomadas nao se limita ao
sul e extremo-sul baianos. Ela parece estar
muito disseminada entre os vdrios povos indi-
genas no Nordeste, assim como externamente
a esse contexto etnografico, como veremos
adiante. A literatura recentemente produzi-
da registra-a entre os Xukuru de Pesqueira
(PE) e os Tapeba, no Ceard — entre, muito
provavelmente, outros. No primeiro caso, a
primeira retomada, em 1990, foi um bom
demonstrativo do fortalecimento do toré como
pratica ritual integrada ao cotidiano: ao longo
dos noventa dias de acampamento nas matas,
as noites eram dedicadas & prdtica do ritu-
al para assegurar sucesso na luta. A relagao
revelou-se tio forte que, ao conquistarem a
aldeia Pedra D’Agua, o lugar até entio utiliza-
do como acampamento tornou-se o primeiro
terreiro de toré do grupo (OLIVEIRA, K.
E., 2009, p. 57). Essa luta, como ¢ sabido,
foi mais uma a criar um mdrtir: o cacique
xukuru Chicio, cujo assassinato terminou
com a produgao de efeito contrdrio ao preten-
dido, j& que confirmou sua relevincia como
lider, chamou atencao para sua capacidade de
mobilizagao e reforgou a causa de seu povo
(FIALHO; NEVES; FIGUEROA, 2011).
Os Xukuru valem, assim, como exemplo de
uma tendéncia altamente preocupante muito
mais geral: a criminalizacdo dos movimentos
indigenas (dentro da tendéncia maior de crimi-
nalizar movimentos populares, os assassinatos
de indios e camponeses no pais persistem,
assustadoramente). Outrossim, as conquistas
de terra possibilitaram um fendémeno tam-
bém mais amplo: o estabelecimento de uma
organizacio nio governamental (ONG) indi-
gena orientada para o etnodesenvolvimento

(BARROS JUNIOR, 2010). Certamente o
campo de instititucionalizagdo por parte dos
préprios indios, com crescente protagonismo
burocritico também em instancias estatais, é
caracteristico dos tiltimos 20 anos.

Em relagao aos Tapeba — cujo processo
demarcatério tramita desde 1986 —, Téfoli
(2009) afirma que ja houve vérias retomadas,
em diferentes localidades e com motivagoes
e objetivos diversos, as duas primeiras tendo
ocorrido em meados de 1990 e asseguran-
do-lhes uma 4rea contigua que interliga trés
aldeias. Na sequéncia, foram realizadas mais
doze retomadas, que garantiram espago para
a construgao de cinco escolas indigenas, 4drea
para um posto de satde, acesso a recursos
naturais e controle sobre a regido considerada
sagrada (TOFOLL 2009, p. 224). Ora, esse
caso também exemplifica que garantir terra
libera energias para perseguir outras metas. Os
Tapeba se engajaram em diversas atividades,
como a instala¢ao da Casa da Meméria Tapeba,
onde visitantes e turistas assistem o toré dentro
do circulo simbdlico, apresentado como um
evento do sagrado (SOARES, 2010).

Os Kaingang, no sul do Brasil, e os
Guarani Nhandeva, no sul do estado de
Sio Paulo, assim como os Terena, Kaiowd e
Guarani, no Mato Grosso do Sul, tém utilizado
a retomada. Bruno Martins Morais (2017), ob-
servando a vida didria nos acampamentos, tem
percebido que os Kaiowd e Guarani transitam,
simultaneamente, entre uma reivindicagao
clara de demarcacao de um territério especifico
e o estreito vinculo a uma rede de relagdes que
abarca as familias de um dado acampamento,
dos outros acampamentos e de outras terras
indigenas e, de muitas maneiras, envolve os
vivos e os mortos. Assim sendo, os espacos dos
acampamentos lhes permitiriam a experiéncia
de memoria e a reiteragio de aliangas outras
que nao as disciplinadas pelo cerco colonial.
Embora Morais esteja atento ao fato de que
um modelo de territorialidade sob a forma de
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acampamentos como espacos de resisténcia
e contestagao so ¢ passivel de demonstracio
por um tragado amplo das relagoes de paren-
tesco e do apoio de uma etnografia das redes
regionais de sociabilidade kaiowd e guarani, ao
acompanhar, no periodo 2013-2014, os trés
mil indigenas mobilizados nos acampamentos
da retomada do Yvy Katu — terra indigena
localizada entre os municipios de Japora e
Iguatemi, na fronteira do Mato Grosso do
Sul com o Paraguai —, Seus registros corro-
boraram, em linhas gerais, a hipStese desse
novo modelo de territorialidade ao lado do
primeiro modelo, mais sedentdrio e fechado,
do territério reivindicado para demarcagao
(MORAIS, 2017, p. 186-187).

No Nordeste, quase sempre se constata
que a for¢a incontorndvel dos encantados
parece se sobrepor a todos os fatores secula-
res. Comenta-se, na Serra do Padeiro, sobre
jovens e adultos que teriam sido veiculos
de premonicido ou pressdgio, em sonhos ou
em situagoes de surto psicético, comumente
referidos como loucura. “Eu, quando enlou-
queci, e outras pessoas que enlouqueceram
também... a gente dizia que a terra ia voltar
e ninguém acreditava. Essa terra sempre teve
premoni¢io” (ALARCON, 2013a, p. 158-
159, grifo nosso). Premonigio ou profecia
¢ o termo local para tais manifestagoes, glo-
sadas como a capacidade de os encantados
transmitirem suas mensagens pela boca dos
individuos em que desciam.

Os Xukuru do Ororubd — Pesqueira (PE)
— e os Trukd da Iha da Assungao, também em
Pernambuco, reportam-se a0 mesmo pressdgio.
Edmundo Monte (2016) ouviu e registrou de
uma xukuru, ao evocar sua infincia e juventu-
de dificeis, confinadas na terra que sabia lhes
pertencer, mas cujo pretenso dono nao lhes
permitia sequer soltar os bodes: “Mas essa terra
era nossa, e nés ainda vamos ser donos dessa
terra. Um dia nds vamos ser. Meu pai falava

isso, né?” (MONTE, 2016, p. 39). Assim
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também fez Batista (2008, p. 12) entre os
Trukd: “o meu avd dizia que esse era nosso
territério e que um dia ele ia ser nosso”. Nesse
tltimo caso, a interlocutora indigena relatava
a antropdloga que, com o trabalho do toré,
“os indios estdo levantando a aldeia [...] e
agora ¢ chegado o momento de se recuperar
a heranca”.

No entanto, se o regime de indio
(CARVALHO, 2011; GRUNEWALD, 1993)
e o 16cus estratégico do ritual toré se mostra-
vam dominantes em certa fase da busca de
reconhecimento, houve mudanca de para-
digma depois de 2000. Os notérios laudos de
atestagao da indianidade foram sendo substi-
tuidos pela instrucio da Convencao 169 da
Organizacio Internacional do Trabalho (OIT)
sobre Povos Indigenas e Tribais, que prescreve
que o critério principal a ser observado pelo
Estado é a autoidentificagdo. Essa nova situ-
agio aliviou um pouco a tensio em torno do
processo de reconhecimento e, depois dos
Tapeba, colaborou para o crescimento, até
entdo nio previsto, de nicleos menos rurais
ou até exclusivamente urbanos.

No Ceard, mais particularmente em
Cratéus, de acordo com os registros de
Estevao Martins Palitot (2009b), h4 cerca de
uma dezena de ndcleos indigenas localizados
nas periferias da cidade que se originaram
de mobiliza¢oes populares estimuladas pelos
agentes pastorais da diocese. Além dessas con-
centragdes urbanas, o movimento indigena na
regido dispoe também de uma rede translocal
de comunidades indigenas na zona rural de
Cratets e nos demais municipios da regio,
todas decorrentes da acao da pastoral Raizes
Indigenas, que teve atuagdo destacada na dio-
cese durante a década de 1990 e nos primei-
ros anos do século XXI. Nos municipios de
Tamboril e Monsenhor Tabosa, um conjunto
de dezessete aldeias e quatro etnias ocupa um
territdrio continuo nas fraldas da Serra das

Matas (PALITOT, 2009b, p. 271-272).



No mesmo estado do Ceard, mas na Serra
das Matas, estdo concentrados cerca de 2.600
indigenas que compdem distintos nicleos
familiares: os Gavido, pela familia Rodrigues;
os Potiguara, que abrangem as familias Paixao,
Bento, Ugena e Da Luz; os Tubiba-Tapuia,
que compreendem parte da familia Bento,
que vive no local denominado Pau Ferro; ¢ os
Tabajara, que se compoem das aliangas con-
jugais estabelecidas entre as familias Canuto,
Ambrosio e Braz (LIMA, 2009, p. 233). Eles
costumam utilizar os relatos das suas peram-
bulagoes — termo local — para acionar as iden-
tidades étnicas: as familias Bento e Da Luz
reivindicam que os antepassados chegaram 4
Serra das Matas apds um massacre de indios,
o massacre do Rio do Sangue ou Riacho do
Sangue; jd a familia Rodrigues afirma que a
causa para a perambulacio foi uma migragio,
provavelmente forcada. A antepassada Maria
Rodrigues migrou para o Piauf, onde teve
filhos com um indio gavido (Timbira oriental/
j&), tendo retornado para o local de origem
ap6s a morte do conjuge, cujo nome ela in-
corporou. Os descendentes de Maria Gavido
sdo os atuais Gavido de Monsenhor Tabosa
(LIMA, 2009, p. 239-240).

Dois fendmenos mais recentes devem
ser destacados neste artigo: a mudanca do
paradigma da etnogénese pelo da autoidentifi-
cagio, em que o toré desempenha papel muito
menos significativo, e as migracoes de diversos
tipos, inclusive com a busca de reconhecimen-
to por parte dos chamados indios urbanos,
que tentam consolidar sua presenca também
nesse contexto. Crateus localiza-se préximo
a Serra de Ipiaba, onde havia uma presenca
indigena historicamente grande e que também
deu origem a fracoes populacionais que mi-
graram (hoje, hd um grupo no outro lado da
Serra, no Piaui, na cidade de Piripiri). O que é
novo, nesse caso, ¢ que o autorreconhecimento
passou por uma procura de origens que inspi-
rou pesquisa por parte dos proprios Tabajara

e Kalabaga, em Poranga, na Serra (SILVA,
2013). Se a busca por raizes ganhou impulso
pelo estimulo de uma pastoral, a pesquisa foi
empreendida pelos professores indigenas, que
cada vez mais se tornam agentes mediadores e
produtores de cultura, observagao valida para
todo o Nordeste. Na condicio de pesquisa-
dores, buscaram apoios académicos diversos
para a narragio da histéria. Por exemplo, en-
trevistaram os mais velhos, considerados como
fontes privilegiadas de informagoes histéricas,
e criaram um circuito de pesquisas — como
consta no titulo da dissertagio do etnégrafo
Silva (2013). Especialmente em contextos
urbanos, enquanto a escola representa um
espago indigena na procura também de au-
toconvencimento da indianidade, ela ainda
concretiza, reifica e visibiliza a indianidade
pela sua presenca fisica e vinculo formal com
a educacio do estado.

O sertdo de Alagoas, um exemplo
de redes no complexo pankararu

No circuito dos povos do Ceard, todos que
entraram nas redes do movimento indigena
tomaram conhecimento do toré, ritual sempre
representado nas assembleias (no Nordeste in-
teiro, diga-se). Alguns aprenderam, assim, um
toré de apresentagio em eventos em que par-
ticipam como indios, mas nio apreenderam o
ritual na acep¢ao mais profundamente religio-
sa, 0 que, lembramos, difere do século passado.
Que o mesmo acontega no Centro Cultural
Tapeba, que também ¢ um museu indigena,
¢ significativo. H4 que referir uma crescente
movimentagio para que 0s proprios povos
criem seus museus indigenas, cujos efeitos sdo
visibilidade e convencimento, para dentro e
para fora, e uma crescente patrimonializacio
no Nordeste e no Brasil. Para um muito bom
exemplo no Ceard, cf. Gomes (2012).

Por outro lado, o ritual religioso pode ser
necessdrio, em certos casos. Vejamos o que
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ocorte no Alto Sertdao de Alagoas. Foi com
o auxilio formal de uma rede regional de
comunicagio interétnica que a denominada
etnogénese kalankd comecou a se tornar ma-
nifesta. Alids, para toda a fase de etnogénese,
observa-se o papel muito significativo do
Conselho Indigenista Missiondrio (Cimi),
tanto em produzir e articular essas redes
como em apoiar o movimento dos préprios
indios, cada vez mais significativo (WARREN
2001); vale notar que a Articulagao dos Povos
e Organizagées Indigenas do Nordeste, Minas
Gerais e Espirito Santo (Apoinme) trata os
povos estabelecidos na regiao leste como in-
cidentes no Nordeste (OLIVEIRA, K. E.,
2013). Para o desencadeamento da etnogé-
nese kalankd, foi necessdria a autorizagio das
familias do sitio Janudria, o primeiro local
onde se estabeleceram as familias oriundas
da aldeia pankararu de Brejo dos Padres,
em Pernambuco, e alguns grupos indigenas
de Alagoas, como os Geripankd e Karuazd.
Fundamental, todavia, foi o apoio diretamen-
te oriundo de Brejo dos Padres para que os
Kalankd pudessem utilizar um dos referen-
ciais histdricos que compdem o longo etndni-
mo pankararu (Pancart Geritacé Cacalancé
Uma Canabrava Tatuxi de Fulo), eloquente
indicador de uma unidade social heterogé-
nea, resultante de desterritorializacoes, fu-
soes e reclassificagdes operadas por agentes
coloniais (ARRUTTI, 1996; ANDRADE, U.
M., 2004, p. 107), com énfase nas medi-
das adotadas pela politica fundidria apés o
Diretério pombalino e pela Lei de Terras, em
1850, que aceleraram o desmantelamento dos
aldeamentos ¢ o acirramento da politica da
mistura (MURA, 2013, p. 42).

Assim, estavam preenchidos os requisitos
para que os Kalanké se tornassem, de pleno
direito, uma ponta de rama dos Pankararu e a
sua etnogénese um processo de enxamamento,
isto é, de formacio de uma nova identidade,
embora afiliada 4 aldeia de Brejo dos Padres
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(ANDRADE, U. M., 2004, p. 107-108). Os
Kalanké e os Geripankd estreitaram relacoes,
j& como duas pontas de rama pankararu — os
segundos atuando, soliddria e similarmente
a0 que ocorreu com varios outros povos in-
digenas, como lideres dos primeiros no plano
ritual. As visitas, em festas rituais — Menino do
Rancho, Corrida do Umbu, Praid e Toré —, do
pajé kalanké a aldeia geripankd do Ouricuri
foram estratégicas para o aprendizado. Em
pouco tempo, os Kalanké j4 participavam
do movimento indigena (ANDRADE, U.
M., 2004, p. 108).

Atualmente, os Gerinpankd se distribuem
em vérias comunidades préximas, a exemplo
da acima referida Ouricuri, que constitui o
centro: Piancd, Campinhos, Figueiredo e
Pedrinhas, entre outras. Essa divisao é ape-
nas fisica, por questoes territoriais, uma vez
que o povo indigena compartilha os mesmos
cacique e pajé e prossegue reportando-se aos
Pankararu, em Pernambuco (PEIXOTO;
GUEIROS, 2016, p. 115).

Para Ugo Andrade (2004, p. 109), o
desafio adicional que se apresentou aos
Kalanké foi a produgio de uma identidade
translocal, uma vez que nio podiam ser mais
Pankararu e, a0 mesmo tempo, pertenciam
a esse universo sociocosmoldgico. A alter-
nativa adotada passou pelas categorias de
territorialidade desenvolvidas ao longo de
quatro geragées e que, nio confrontando a
origem sociocosmolégica pankararu nem os
vinculos com a aldeia de Brejo dos Padres,
permitiam o desenvolvimento de uma topo-
filia pelo depésito de fragmentos de memdria
em topdnimos ou estabelecendo-se uma cum-
plicidade com o lugar de onde eles tiravam
o sustento durante os anos mais drdsticos
de secas e privagdes (ANDRADE, U. M.,
2004, p. 109). Certamente se construiu um
dominio do lugar (CARVALHO, 1984), uma
relagio profunda cognitiva e afetiva com uma
terra que se torna territorio.



Em suma, Geripanké e Kalanké fazem
parte do complexo pankararu, que abriga
uma série de povos cuja origem se reporta ao
Brejo dos Padres e que costuma compartilhar
os mesmos rituais da aldeia de origem (além
dos cinco no Alto Sertdo pernambucano,
ja se conhecia povos, como os Pankararé e
Kantaruré, na Bahia, do outro lado do rio
Sao Francisco). Uma riqueza cosmoldgica é
compartilhada, portanto, por todos os povos
no Alto Sertao alagoano, que se encontram
relativamente préximos do centro de irra-
diagao pankararu — Geripanké, Kalanko,
Karuazu, Katokinn e Koiupanka — e cujas
trajetérias de dispersio e reagrupamento,
como “rama’ ¢ “ponta de rama’, se asseme-
lham. Os quatro povos K causaram certo
impacto pela forma incomum adotada para
anunciar seu reaparecimento, por intermé-
dio de uma aparicio publica denominada
“festa do ressurgimento”, realizada, todavia,
em espagos ¢ tempos distintos, com o que
preservaram, simultaneamente, a singulari-
dade étnica e seu protagonismo etnopolitico
(AMORIM, 2010).

No caso kalanké descrito por Herbetta
(2013), fica nitido que, para esse povo e seus
vizinhos, a questio da autonomia étnica passa
pela via da autonomia ritual, que atinge um
momento de ultrapassagem do complexo ritual
pankararu: novos encantados serdo acrescen-
tados aos da aldeia de origem. Afiguram-se,
entio, a encantados especificos do lugar, aque-
les que particularizam um povo auténomo.
Desse modo, as novas unidades comparti-
lham do mesmo complexo ritual, mas também
dele se diferenciam. Herbetta adere a ideia da
“baixa distintividade”, mas procura analisar
letras e musicas do toré como indicios de uma
cosmologia que, contrariamente ao que ele
parece propor, apontam para uma riqueza
cosmoldgica prépria ao complexo pankararu
que restard oculta se nao houver etnografia e

andlise mais aprofundadas (REESINK, 2014).

Cativeiro, territorialidade
topolodgica, “saber andar”

“Quem falava em medi¢ao? Nesse tempo
ninguém conhecia leis, ndo existia perturba-
¢d0, ordem de branco — s6 ordem da velha
mie — ninguém falava em medi¢ao, em proibir
nada, em rumo [...]. Nossa terra nao tinha
limite, embargue; hoje tem.” (CARVALHO,
2008, p. 206). A declaracio ¢é de um pajé
patax$, mas provavelmente poderia ter sido
proferida por qualquer indigena compelido
a cingir-se, por for¢a do contato, a limites
espaciais exiguos, situagao que afeta, parti-
cularmente, as terras indigenas no Nordeste.
A constante eclosio de conflitos e a formacio
de novos grupos locais no extremo-sul baiano
— das sete terras indigenas, a de Barra Velha
do Monte Pascoal foi objeto de reestudo, ele-
vando os atuais 8.000 hectares para 44.000,
processo hd algum tempo interrompido, e a
de Comexatiba foi apenas identificada (28.000
ha) — tém seguramente, como fator motivador,
entre outros, o confinamento espacial. Muitos
outros casos poderiam ser referidos.

Nao ¢, pois, de surpreender que, ao
mesmo tempo em que envidam esforcos pelas
demarcagées, haja quem tema suas consequ-
éncias negativas. E o caso, seguramente nio
tnico, dos Mbyad (GARLET, 1997, p. 91;
SAEZ, 2015, p. 279), que, longe de exul-
tarem com a perspectiva de ter suas terras
demarcadas, temiam que essa demarcagio
supusesse uma espécie de cativeiro, um meio
para manté-los concentrados e controlados.
Temor que, como enfatiza Sdez, estd afinal
justificado por sua histéria (ibidem). No
Nordeste pds-estabelecimento das missoes
ocorreu, fundamentalmente, o mesmo.

Em Aldeia Velha, parte do territério pata-
x6 cuja formacio resultou de retomadas reali-
zadas nos anos 1990, “saber andar” é um ideal
de sociabilidade equivalente a “saber viver”: ter
a casa como um “passa chuva”, ter “um primo
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em cada aldeia” e nunca ficar sem abrigo ¢é
uma espécie de receitudrio para se atingir a
condi¢do de indio pleno (PEDREIRA, 2013;
2017). Saber viver implica uma disposi¢io
ontolégica similar aquela vivenciada pelos
antepassados que se distribuiam em peque-
nos grupos para escambo, visitas aos parentes
dispersos e estabelecimento de novas aliancas,
o que os compelia a um movimento de dis-
persio/concentragio pendular, nao sé entre a
mata e a drea de praia, mas sobre a superficie
topoldgica de perambulagio.

Desse modo, o que tem sido entendido
como “a instabilidade yaminawa” — desloca-
mentos constantes das terras indigenas para
a capital do Acre, Rio Branco, e permanéncia
ali por longos periodos e em condi¢ao franca-
mente desfavordvel — estd longe de constituir
uma idiossincrasia yaminawd. Nio se trataria,
aqui, como em outros casos, de “infidelidade
as raizes nativas”, mas justamente do contrério:
por serem fleis ao seu passado, os Yaminawd
“nio o diferenciam desse presente em que,
de acordo com as melhores expectativas, eles
deveriam se recluir nas suas terras parecen-
do tanto mais {ndios quanto fosse possivel”
(SAEZ, 2015, p. 278).

Tais perambula¢des dever-se-iam a prio-
ridade conferida as relagoes sociais,

que criam territério em qualquer lugar,
sobre o territério entendido como con-
digao das relagdes. [...] Antes que espa-
cial, essa territorialidade ¢ topolégica: o
espaco que ela exige ¢ aquele que permite
organizar as relagées de modo que pro-
ximidades e distincias sejam eficientes.

(ibidem, p. 272)

Apés quase duas décadas de fragmenta-
cao/dispersao, Sdez supoe que os Yaminawd
aparentam estabilidade no conjunto das suas
aldeias, o que atribui ao fato de esse conjunto
j& compor uma pluralidade suficientemente
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ampla “para sustentar ciclos de fissio e fu-
soes (ibidem, p. 273). Esse ¢ um ponto que
julgamos importante e que desautoriza a re-
lagao esptria costumeiramente estabelecida
entre o tamanho de um territério indigena e
a longevidade do contato, o que o exemplo
pataxd, entre provaveis muitos outros, traduz
eloquentemente.

O alto grau de dispersao dos Maxakali
¢ também notdrio. Seus agrupamentos sio
fluidos, mutdveis e altamente suscetiveis as
dissidéncias. Estas produzem um efeito em
cadeia, redundando na recomposigao das
aldeias e na desarticulagio dos chamados
bandos — unidade social de consenso e arti-
culagio social mais complexa —, que, entio,
se retinem para identificar possiveis solucoes.
Colabora para a acentuagio do fracionamento
a lideranca entre esses grupos, igualmente
difusa, fluida e restrita 2 aldeia de cada lider
(PARAISO, 1999). Indios maxakali sao vis-
tos, frequentemente, em vérios municipios da
regio fronteirica entre Minas Gerais e Bahia,
onde foram aldeados.

E importante assinalar que, no sul da
Bahia e dreas limitrofes de Minas Gerais e
Espirito Santo, havia um complexo de povos
afiliados linguistica e culturalmente dos quais,
hoje, somente conhecemos os Maxakali e os
Pataxé. Parece haver certa similitude entre
os padrdes de circulagao e fluidez dos atuais
Patax6 e Maxakali e o padrio amazonico ya-
minawd, entre possiveis outros. Por hipétese, a
ser melhor aferida, terfamos aqui um “regime
de socialidade territorial de circulagio” em vez
de, digamos, um “regime de territorialidade
sedentdria’, caracteristico de outros povos indi-
genas? Indo um pouco mais longe, estarfamos
diante de uma disposi¢io e de um padrao
de circulagao de alta distintividade, estrutu-
ralmente similares ao padrao pré-cabralino?
Nessa mesma acepgio, e com a precau¢ao
devida, aventamos a possibilidade de que ou-
tras continuidades transformadas possam vir



a ser percebidas e registradas, desde que haja
sempre o interesse de proceder a um controle
comparativo entre as populagdes regionais,
para discernir melhor e aferir com mais rigor
o grau de distintividade persistente, evitando,
assim, conclus6es mais apressadas.

Jodo Pacheco de Oliveira (1996, p. 9) j4
hd certo tempo observou nao ser da natureza
das sociedades indigenas estabelecerem limites
territoriais precisos para o exercicio de sua so-
ciabilidade. Por outro lado, a mobilidade espa-
cial ndo pode ser entendida como “uma espécie
de prova de que nio hd territério” (GALLOIS,
2004, p. 39) ou, como afirma Riviere (1984,
p- 95 apud. GALLOIS, p. 39), “de que hd
auséncia de um senso de territorialidade”. Os
casos descritos nesta se¢io atestam o contrério,
bem como asseveram que a necessidade de
estabelecimento de limites territoriais precisos
(ou de um “territério fechado”) advinda da
situagdo colonial (OLIVEIRA, op. cit., p. 9)
¢, na prética, em larga medida contornada.

Uma inflexao amazoénica: o
Nordeste nas Terras Baixas

A tese de doutorado de Susana de Matos
Viegas, defendida em 2003 na Universidade
de Coimbra e publicada em livro em 2007
(1érra calada: os tupinambd na Mata Atlintica
do sul da Bahia) conclui, no capitulo 11, subi-
tem “Uma alternativa americanista para uma
antropologia do Nordeste indigena”, que o
Nordeste é uma das dreas onde a antropologia
das sociedades indigenas mais se ampliou e a
etnologia menos se desenvolveu (VIEGAS,
2007, p. 65). Tal defasagem, supoe a autora,
dever-se-ia ao fato de a etnografia resultante
das abordagens ali desenvolvidas se circunscre-
ver ou A etnogénese ou a andlise da criatividade
cultural no gerar de tradicoes, o que significa
que a questao por Viegas suscitada ¢ de natu-
reza tedrica (ibidem, p. 66-67). Limitar-se a
essa via interpretativa parece-lhe um equivoco,

sendo antes necessdrio eliminar as barreiras
interpostas & compreensdo da vida amerindia
no Nordeste e ao longo e denso conhecimen-
to americanista que, por razdes histéricas,
foi se consolidando a partir de etnografias
sobre a Amazonia. A alternativa que a ela se
apresenta é, entdo, integrar o conhecimento
etnogréfico sobre os indios estabelecidos no
Nordeste aos debates americanistas no Ambito
de multiplas estratégias comparativas (ibidem,
p. 67-68). E 0 que Viegas faz tanto em sua tese
de doutorado quanto no artigo que compde
o dossié Transformacoes das Territorialidades
Amerindias nas Terras Baixas (Brasil), cuja
organizagao ela compartilha com Marta
Amoroso e José Glebson Vieira (2015).

A avaliacio de Viegas requer alguns pou-
cos comentdrios. Preliminarmente, a autora
expressa que tem havido pouquissima com-
paracio e engajamento no didlogo entre a
etnologia produzida no Nordeste e a etnologia
mais geral das Terras Baixas. Podemos resumir
a questao mediante a simples constatacio de
que boa parte da etnologia orientada para o
Nordeste sempre partiu do pressuposto de
baixa distintividade cultural dos povos ali
estabelecidos. Assim, é oportuno lembrar
que, antes de 1970, houve uma fase em que
o conceito-chave de aculturacio e a busca de
persisténcias da distintividade sociocultural
pré-cabralina prevaleceram em uma paisa-
gem ¢étnica tacitamente pensada e entendida
como sendo de baixa distintividade. Quando
os poucos primeiros antropdlogos, a partir dos
anos 1930, comegaram a visitar os poucos
locais conhecidos por terem remanescentes
de indios, o termo “remanescente” conotava,
corretamente, os resistentes e sobreviventes
dos massacres, fisicos e simbdlicos, aos quais
seus povos foram submetidos. Por outro lado,
hoje é consenso de que a visdo da etnologia
das perdas subestimou a persisténcia da per-
cepgao indigena de ser um outro, diferen-
te dos regionais e rejeitado por parte desses
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nao indios. Desse modo, concentrar-se na
etnogénese resultou em certa surpresa com
o fendmeno e em uma posigao etnopolitica
para apoiar esses povos em busca de reconhe-
cimento. Seguramente, hd vdrios motivos para
que, por exemplo, todos os trabalhos citados
desenvolvidos no Museu Nacional partam
desse principio e porque tenham sido, justa
e explicitamente, considerados como objeto
de reflexao por parte de Oliveira (1998), ao
indagar, inesperadamente, sobre a etnologia
dos indios misturados com sua baixa distintivi-
dade. J4 foi dito que, na expansio da produgao
académica dos tltimos vinte anos, a partir do
Nordeste, muitas vezes os autores se limita-
ram a aplicar os conceitos da época anterior,
pouco renovando em termos teéricos. Desse
modo, uma linha de estudos a partir de um
pressuposto de “alta distintividade” é uma das
poucas inovagoes mais recentes.

O dossié citado constitui uma contri-
buicio relevante ao tema da territorialidade
e, por extensio, da identidade. A abordagem
adotada — histéria transformacional amerindia
— ¢ avaliada pelos organizadores como sendo
cada vez mais imprescindivel, por articular, de
forma complexa, processos de imposi¢io de
certas formas territoriais, regularmente iden-
tificados com o que Joao Pacheco de Oliveira
(1998) designou por processos de territoria-
lizagao, e procedimentos de vivéncia dessas
imposi¢oes, denominados territorialidades
(VIEIRA; AMOROSO; VIEGAS, 2015, p.
12-13). Viegas retoma, de certa forma, a antiga
distingao suscitada por Viveiros de Castro
(1999, p. 115) entre o que ele designa como
uma perspectiva centrada no polo colonial,
“uma sociologia do Brasil indigena que toma os
indios como parte do Brasil”, e uma perspec-
tiva centrada no polo nativo, “uma antropo-
logia dos indios situados no Brasil” — que, do
nosso ponto de vista, nunca se apresentaram
de forma tdo irremediavelmente polarizadas,
mas, no méximo, como faces de um mesmo
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fendmeno as quais se pode atribuir maior ou
menor relevo de acordo com o que sinalizam
o campo e a sensibilidade etnoldgica de cada
autor. Neste balanco, s6 trataremos mais deti-
damente dos artigos de Viegas e Vieira, por se
reportarem ao Nordeste indigena, assim como
ja referimos, muito brevemente, ao de Sdez.
O estudo de Viegas descreve os processos
de apropriagio espacial pelos indios Tupinambd
— a parcela estabelecida em Olivenca, costa
atlintica —, tradicionais habitantes da missao
de Nossa Senhora da Escada, no sul da Bahia,
visando contribuir para a compreensio his-
térica de longo termo da posse da terra, do
pertencimento territorial e de suas dinAmicas
histéricas. A Vila de Olivenga, antiga sede
da missdo jesuitica e entorno do aldeamento
jesuitico, se mantém permanentemente como
ponto de referéncia e de apropriagao funda-
mental pelo cultivo das rogas ou da criagao
de uma dindmica ciclica de concentracio e
dispersao. Trata-se de uma territorialidade
pontilhada por deslocamentos, por regimes
de posse associados a regimes de socialidade
(VIEGAS, 2015, p. 95), a exemplo de outras
tantas territorialidades registradas pela litera-
tura etnoldgica mais ampla. A modalidade de
viver entre a sede e a mata teria instituido um
padrao de territorialidade passivel de explicar
as atuais reivindicacoes de inclusio da vila
na demarcagio da terra indigena. O que nos
interessa, vale ressaltar, ¢ como a autora pensa
a longa duragio e como a histdria teria resul-
tado em um padrio de ligagio ao territdrio
tributdrio de uma especificidade indigena.
A proposta de José Glebson, por outro
lado, é proceder 4 andlise da organizacio social
potiguara, partindo do parentesco e de sua
articulagdo com os ideais de viver bem que
traduzem a possibilidade de viver nas aldeias
e entre parentes e demarcam a centralidade do
parentesco no processo de socialidade exami-
nado (VIEIRA, 2015, p. 287). As histérias de

deslocamentos — movimentos incessantes de



concentrag¢io e dispersio em busca de novos
conhecimentos e pessoas mais distantes (pes-
soas de outras aldeias, da cidade ou de outras
localidades) — resultam em um padrao de habi-
tagdo e uma tendéncia a dispersao das familias,
a0 passo que os movimentos deles decorrentes
levam 4 producio de uma concepgao nativa de
mistura e de um modo peculiar de ocupagio
do espago (ibidem, p. 297). Dessa manei-
ra, ¢ possivel constatar que os dois autores
compartilham, desde a escrita de suas teses,
da mesma proposta da longa duragio e de
tomar a etnologia mais ampla como medida
de comparacio. Para nossos fins, duas obser-
vagoes se impoem. Por um lado, realmente
parece-nos faltar um didlogo etnografico e
teérico com a Amazonia (e o Sul, mas essa
parece ser uma regido quase desconhecida em
nossa literatura, apesar de certas semelhancas
significativas, como a nogio anterior da “baixa
distintividade” (CARVALHO; REESINK,
2016). Por outro lado, 0 que uma leitura de-
tida revela dos dois artigos ¢ que hd tendéncia
de superestimar o aporte distintivo por nio
se reportarem suficientemente 2 literatura da
suposta “baixa distintividade”, o que resulta
em um nio didlogo porque, de antemio, o
didlogo ¢ considerado pouco produtivo ou
improdutivo.

Ambos se debrucam, por exemplo, sobre
a questdo do parentesco de modo muito in-
teressante, com conceitos como regime de
socialidade e viver bem — temas, de fato,
nio suficientemente estudados. Todavia, se
hd comparagio com o contexto amazdnico
e seus conceitos recentes, hem sempre, ou
quase nunca, hd comparagio com a biblio-
grafia do Nordeste e de segmentos sociais
vizinhos para verificar em que medida esses
conceitos e praticas nativos sio derivados de
uma linha de continuidade pré-cabralina em
transformacio e, portanto, especificos dos
povos de origem tupi pesquisados. Trata-se
de um aspecto que, do nosso ponto de vista,

requer atengio. As Unicas tentativas de longa
duragio para nio tupi, salvo engano nosso,
concernem aos rituais e ao uso da jurema
(NASCIMENTO, 1994; 2013; REESINK
2002). Assim, nesse tltimo caso, a conti-
nuidade de longa duragdo transformada ¢
garantida, ainda que seja necessdrio melhorar
o0 nosso entendimento sobre o processo dessas
transformacoées.

Consideragoes finais

Vale observar que, em geral, na literatura
produzida no Nordeste tende a faltar apro-
fundamento nas comparagées, de modo a
permitir verificar em que medida os fendme-
nos sio especificamente indigenas. Por exem-
plo, as no¢des de familia (parentela) e tronco
(metdforas de parentesco) estio presentes,
consistentemente, em estudos camponeses,
mas ainda estdo a merecer aprofundamentos
—até mesmo porque hd muito se aponta para
uma espécie de “idioma comum de filiagao
substantiva indigena” (REESINK, 1999b).
Evidentemente, no que tange especialmente
aos rituais indigenas e a sua diacriticidade
— como cultura entre aspas ou como o que
podemos chamar de “cultura diacritica” —,
esses tém sido objeto de investigagio desde
os anos 1980 e continuam a ter presenga
garantida na atualidade. O que socialmente
importa, por outro lado, é como os indios e
os segmentos nao indigenas definem o que é
a cultura diacritica que vale como justificativa
de indianidade para os primeiros.

Porém, h4 possibilidades de pesquisar o
que poderiamos denominar de “cultura indi-
gena oculta”, querendo dizer com isso que hd
concepgdes e praticas que tém sua origem na
longa durag¢ao, mas que nao foram incluidas
na cultura diacritica, e nem sempre sio reco-
nhecidas pelos indios e/ou nio indios como
especificas. Contudo, nem sempre os antro-
p6logos tém se dado conta de continuidades
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transformadas mais ocultas, embora exemplos
existam: um mito com afinidade entre os Jé
do Norte e os Kiriri (REESINK, 1999a) e,
revisitando a etnografia kiriri de Bandeira,
todo um levantamento amplo de concepgoes
e prdticas indigenas muito bem registradas,
mas ndo postas tanto em evidéncia na totali-
dade da monografia original (CARVALHO,
2005). Nao ¢ a toa, entdo, que Carvalho
tenha procedido 4 inversao do pressuposto
normal no Nordeste e proposto que a hip6-
tese de baixa distintividade prevalecente no
campo seja mais aparente do que pressupo-
mos. Realmente, muito embora seja bastante
provdvel que, em certos casos etnogréficos,
a distintividade seja mesmo baixa, falta in-
vestigar melhor seu grau em muitas outras
ocorréncias ¢ em dominios em que nio se
tem pesquisado sob esse aspecto. Afinal, a
literatura comprova que mais de 450 anos de
genocidios e etnocidios, no 4mbito do regime
de relagao assimétrica, resultaram em povos
indigenas que aprenderam a persistir em es-
feras socioculturais préprias, ocultando-as o
méximo possivel aos olhos dos dominantes,
em particular na esfera social compartilhada
com os tltimos e em que esses outros exercem
seu dominio. O maior exemplo disso é o
segredo dos Fulni-6 (HERNANDEZ DIAZ,
2015). E isso abrange, como ¢ sobejamente
sabido, os antropélogos.

Neste balanco, j4 previamente admitido
como parcial, s6 suscitamos algumas questoes
e alguns eixos de discussdo. Provavelmente
sobrecarregariamos demais o artigo se ali-
nhdssemos todos os textos produzidos nos
ultimos vinte anos com conexio direta ou
indireta aos temas aqui tratados. Tal fato
também se pode constatar pelas coletine-
as de textos que apareceram nos tltimos
anos (CARVALHO; CARVALHO, 2012;
CARVALHO; REESINK; CAVIGNAC,
2011; OLIVEIRA, ]J. P, 2011; PALITOT,
2009; SCHRODER, 2011). Aqui e ali
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assinalamos alguns temas que surgiram no
periodo, como museus e centros culturais
indigenas administrados pelos indios, a
produgio de textos escritos por estes, suas
proprias associagoes e, em geral, um cres-
cente protagonismo deles sobre suas pré-
prias vidas. Deixamos de mencionar alguns
temas, como (sem, em absoluto, pretender-
mos ser completos) uso da internet, turismo
(GRUNEWALD, 2001; NEVES, 2012) e a
produgio correlata de artesanato, educagio e
escola (e o crescente nivel escolar dos indios),
satide (com questoes fora do xamanismo),
etnobiologia e etnoecologia (MODERCIN,
2010) e migracoes — inclusive para cidades
como Sao Paulo (ALBUQUERQUIE, 2011).
Porém, além das questoes da distintividade e
da cosmologia, outras estdo mal ou incomple-
tamente estudadas (por exemplo, o j& men-
cionado parentesco e a campesinidade); a
que chama mais atengdo ¢ a da economia
indigena — camponesa, mas crescentemente
combinada a outras atividades e fortemente
articulada com a economia nacional, com
uma ou outra exce¢io (CAMPOS, 2006).
Tivemos também de passar ao largo de muitos
povos e suas bibliografias especificas, algo que
a producio académica tende a acompanhar,
mas em relagdo a qual estamos defasados.
Desse sobrevoo, com as devidas ressalvas,
ficamos com a impressao de que, salvo pelas
lacunas etnogréficas mais evidentes, a quan-
tidade nem sempre corresponde 4 qualidade.

A interlocugio entre a etnologia pro-
duzida no Nordeste e aquela amazénica se
nos afigura possivel, observadas as suas ca-
racteristicas e especificidades. Por um lado,
o quiasmo categorial entre caboclo e indio
deve ser superado por todos, o que parece
poder ser resolvido pela dupla via da filiagao
substantiva do parentesco — sempre — ¢ de
um ritual religioso indigena — nem sempre
— mediado pela heranca substantiva do dom
para atividade xaménica, um vetor sociomoral



em geral (REESINK, 2011). Os rituais em
questdo tém circuitos diferentes e o Ginico
que parece universal é o toré (com rarfssi-
mas excec¢oes, como o torém dos Tremembé,
cuja denominagio parece remeter & mesma
origem), o que mostra bastante variacio em
importncia e significado. Desse modo, entre
a “alegoria do indio auténtico” e o “ritual
sociocosmoldgico totalizador”, o toré pare-
ce ser a cultura diacritica compartilhada no
Nordeste, invariante em sua denominagcio,
porém variante em sua expressio sociocul-
tural cognoafetiva: o toré tem sido como
que um fluxo transcultural em toda a regiso,
que se atualiza em uma variante local com
tendéncia forte a se transformar em variante
etnocultural especifica sem perder seu cardter
reconhecidamente transcultural.

Desse modo, apontamos para a pos-
sibilidade de conferir certa especificidade
A etnologia das Terras Baixas no Nordeste
brasileiro a0 mesmo tempo em que finali-
zamos com uma breve referéncia aos novos
registros que tendem a alterar o cendrio
etnogrifico, requerendo reposicionamen-
tos. Se, Joao Pacheco de Oliveira (1998, p.
53) afirmava que a etnogénese constituia o
fator distintivo entre os povos e as culturas

indigenas do Nordeste e os da Amazénia,
hoje sabemos que nao é assim e que distintas
modalidades amazonicas desse fendmeno
podem ser identificadas. A remocio de su-
postos grandes divisores tenderd a reduzir
as distAncias etnogréficas e teéricas, desde
que sejam envidados esforcos para promover
comparagio no dmbito de um mais amplo
espectro, passivel de se estender a todas
as diferentes regides no pais. Trata-se, ao
mesmo tempo, de colaboragio com vistas a
uma comunica¢ao mais regular e simétrica,
acerca da qual os préprios povos envolvidos
tém dado mostras de franco interesse. Troca
de mensagens e visitas regulares revelam a
clara disposicio dos povos indigenas para
intensificar suas relagdes, ultrapassando dis-
tingdes linguisticas e culturais, enquanto
os antropdlogos, mais cautelosos, parecem
medir cuidadosamente os passos que lhes
serdo requeridos e as vantagens e desvanta-
gens que decorrerdo dessa eventual interlo-
cucdo. Da nossa parte, supomos ter, aqui,
prestado uma pequena contribuicdo em
diregao a um provdvel longo caminho a ser
percorrido para uma “etnologia comparada
das transformacées socioculturais” no Brasil.
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Resumo

Uma etnologia no Nordeste brasileiro: balango parcial sobre territorialidades e identificaces

Neste balanco parcial, discutimos o estado da arte da etnologia das terras baixas da América do Sul no Nordeste
Brasileiro, no que concerne aos conceitos de territorialidade e identidade. Apds proceder a revisio do conceito de
etnicidade nos anos 1970 e sua recep¢io no Brasil, elaboramos uma sintese de alguns artigos pioneiros, dos anos
1980 e 1990, mas de relevincia ainda atual, para dispormos de uma visio da produgao do século passado. Para tratar
dos ultimos vinte anos, foi inevitdvel a escolha de algumas dreas e temas, devido a volumosa produgao antropolégica
que ndo mais permite mencionar todos os autores e resenhar todos os topicos. Por fim, baseados na questio do grau
de distintividade sociocultural no Nordeste e do significado transcultural do ritual Toré, lancamos uma proposta
proviséria para caracterizar a unidade da etnologia produzida nesse contexto etnogréfico.

Palavras-chave: Etnologia Sul-americana; Nordeste; Territério; Identidade; Cultura Diacritica.
Abstract

An ethnology of Northeast Brazil: a partial appraisal of territorialities and identifications

In this article we discuss the state of the art concerning the concepts of territory and identification in the Northeast of
Brazil as part of the Ethnology of Lowland South America. After reviewing the concept of ethnicity in the 70’s and its
impact in Brazil we summarize the some pioneering articles in the 80’s and 90’s. These articles still are relevant today
and permit us some idea of the state of the art of the past century. In order to discuss the burgeoning anthropological
literature of the current century it has become inevitable to choose certain authors, themes and we elaborate upon
some specific perspectives on the ‘degree of the sociocultural distinctivity’ of the Northeast and the ‘transcultural
significance’ of the Toré ritual. Concluding the discussion we present a provisional proposal to characterize the
ethnological unity produced in this ethnographic regional context.

Keywords: Ethnology of Lowland South America; Northeast; Territory; Identity; Diacritical Culture.
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Resumé

Une ethnologie du Nordest du Brésil: un bilan partiel de territorialités et identifications

Dans ce bilan partiel, nous discutons de I'état de I'art de 'Ethnologie des Basses Terres de 'Amérique du Sud dans
le Nordeste Brésilien concernant les concepts de territorialité et d’identité. Aprés avoir passé en revue le concept
d’ethnicité dans les années 1970 et son accueil au Brésil, nous avons élaboré une synthése de quelques articles
pionniers des années 1980 et 1990 toujours pertinents aujourd’hui, afin d’avoir une vision de la production du siecle
dernier. Pour traiter de ces vingt derni¢res années, le choix de certains endroits et themes fut inévitable en raison de la
production anthropologique massive qui ne permet plus de mentionner tous les auteurs et présenter tous les themes.
Enfin, en se basant sur la question du degré de différences socioculturelles dans le Nordeste et de la signification
interculturelle du rituel « Toré », nous avangons une proposition provisoire pour caractériser 'unité de I'ethnologie
produite dans ce contexte ethnographique.

Mots-clés: Ethnologie sud-américaine; Nordeste; Territoire; Identité; Culture Diacritique.
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