As Religides Afro-brasileiras nas Ciéncias Sociais:

Um comeco

O tema religides afro-brasileiras nas
ciéncias sociais me leva a refledr sobre 35
anos de leitura de uma enormidade de
livros, artigos, capitulos e outros textos pro-
duzidos por cientistas sociais sobre candom-
bl¢, umbanda, xangd, tambor-de-mina,
batuque gaticho, batuque paraense, catim-
b6, encantaria e outras modalidades religio-
sas brasileiras de origem africana.

As religides afro-brasileiras compdem
um diversificado conjunto de credos, alguns
de cardter local, outros com caracteristicas
de religido universal, espalhados por todo o
pafs e também encontrados na Argentina e
no Uruguai, especialmente. Contudo, trata-
se de um grupo minoritdrio no universo das
religides no Brasil — menos de 1% dos brasi-
leiros afirma seguir essas religides — se com-
parado aos 75% de catdlicos e aos cerca de
20% de evangélicos registrados pelos censos
demogrificos.

Apesar do pequeno nimero de adeptos,
o candomblé e a umbanda tém grande visi-
bilidade e muitos dos simbolos da identida-
de do Brasil, assim como préticas culturais
importantes, s2o origindrios dessas religiées.
Religido afro-brasileira, como costuma dizer
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Antdénio Fldvio Pierucci, virou cultura: €
samba, carnaval, feijoada, acarajé, despacho,
jogo de buizios. Muito diferente das sisudas
denominacdes evangélicas, que nunca foram
capazes de produzir para o Brasil qualquer
bem cultural importante, como mostrou
Gideon Alencar, com seu trabalho sobre a
nio-contribuicio evangélica i cultura brasi-
leira.' Até mesmo a musica gospel, que € a
producio evangélica mais perto do consumo
estérico, limita-se ao universo dos crentes,
sendo incapaz de se auto-incluir no plano
geral das artes de ambito nacional, artes
essas que O protestantismo brasileiro encara
com suspeicio e recusa. Justamente o con-
tririo das religides afro-brasileiras, que se
deixaram misturar na cultura profana,
fazendo parte hoje da alma brasileira. Um
seguidor do candomblé poderia bater no
peito e dizer: “Orixd também ¢ cultura”,
Comecei a trabalhar profissionalmente
com as religies afro-brasileiras em 1971, no
entio recém-fundado Cebrap (Centro
Brasileiro de Anilise ¢ Planejamento), cria-
do por um grupo de cientistas sociais apo-
sentados e afastados da universidade pelo
regime militar e outros pesquisadores, soli-
dérios com os cassados. Logo que me formei
sociélogo, na Fundacdo Santo André, fui
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trabalhar como auxiliar de pesquisa de
Candido Procopio Ferreira de Camargo, um
dos fundadores da sociologia da religido no
Brasil, dirigente do Cebrap, e que veio a ser
meu mestre por toda a vida.

Nosso primeiro projeto naquela institui-
¢do consistia em fazer um balanco critico da
produgio cientifica sobre as religides no
Brasil e tentar avancar uma interpretacio
sociolégica sobre as religides na sociedade
brasileira. Mas o que pretendia Procopio
Camargo com o estudo das religides, num
centro de pesquisa interessado sobretudo nas
questbes referentes ao desenvolvimenro e
subdesenvolvimento econémico e social do
Brasil e da América Latina? Ele queria saber
de que modo as religides podiam interferir
no processo de mudanca social, quer como
fator de resisténcia 3 mudanga, quer como
fonte capaz de favorecer e contribuir para a
transformagio que se pretendia para a socie-
dade brasileira. Desse projeto resultou o livro
Catdlicos, protestantes, espiritas, publicado em
1973. Eu fui encarregado da rerceira parte,
que inclufa o espiritismo kardecista, a
umbanda ¢ o candomblé.

Pois bem, em que autores e obras nos
basedvamos hd trés décadas e meia? O que
havia sobre as religides afro-brasileiras pro-
duzido por socidloges e antropélogos?

Eu mantenho um cadastro de obras
sobre as religides afro-brasileiras, suas matri-
zes africanas e congéneres afro-americanas.
Atualmente, o ntimero de titulos supera os 3
mil e a maioria deles ¢ produgio brasileira.?

Mas, em 1971, 1972, havia apenas uma
diizia ou mais de trabalhos mais antigos, que
podemos tomar como precursores. Incluem-
se nesse rol o célebre livio do médico Nina
Rodrigues sobre o candomblé na Bahia, O
animismo fetichista dos negros bahianos, que
data da passagem do século XIX para o XX,
¢ os escritos amadores de Manuel Querino,
do infcio do século XX; rambém As religices

do Rio, livio de 1906 do cronista Joao do
Rio (Paulo Barreto), retine informages pre-
ciosas (e saborosas) sobre os primeiros tem-
plos e sacerdotes dos orixds do Rio de
Janeiro. Das décadas de 1930 a 1950, dis-
piinhamos das obras de Arthur Ramos e dos
livios e artigos de Edison Carneiro sobre a
Bahia. Em Pernambuco, nessa mesma
€poca, escreveram sobre o xangd Gongalves
Fernandes, Vicente Lima, Pedro Cavalcanti,
e, jd no inicio de 1950, René Ribeiro, ¢
depois Waldemar Valente. Sobre o tambor-
de-mina do Maranhio, existia o livro de
Manuel Nunes Pereira, datado de 1947, e o
de Octavio da Costa Eduardo, The Negro in
Northern Brazil: a Study in Acculturation,
publicado nos Estados Unidos em 1948 e
nunca traduzide para o portugués. Sobre o
batuque do Rio Grande do Sul, havia o arti-
go de Herskovirts, de 1943,

A parte a obra de Nina Rodrigues, preo-
cupado com os entdo supostos prejuizos que
a miscigenacio poderia acarretar ao Brasil, a
dos demais estd centrada nos aspectos etno-
grificos — is vezes, exéticos — da religiio.
Sdo importantes documentos de época e
constituem, certamente, uma espécie de pri-
meiro mapeamento da diversidade religiosa
afro-brasileira, que, nas décadas seguintes, as
ciéncias sociais ndo se cansariam de explorar.

Por seu cardter mais descritivo, essas
obras despertavam pouca aten¢io nos socid-
logos do Cebrap, devendo eu aqui nio
esquecer de mencionar o livio de Pierre
Verger, publicado em Dakar, em 1957, pelo
Instituto Francés da Africa Negra, Notes sur
le culte des Orisa er Vodun & Babia, la Baie de
Tous les Saints an Brésil et i Lancienne Cote
des Esclaves en Afrique, publicado no Brasil
somente em 1999. A obra de Verger, com o
tempo, viria a se tornar uma das principais
fontes de reavivamento do candomblé, mas,
naquele momento, sua importincia era
menor. A interpretacio das religides afro-



brasileiras, contudo, jd estava presente em
trés obras fundamentais volradas 2o seu
estudo: do préprio Procopio Camargo,
Kardecismo e umbanda, de 1961; e de Roger
Bastide, dois titulos, ambos 4 época s6 dis-
poniveis em francés: Le candomblé de Bahia,
datado de 1958 e aqui publicado vinte anos
depois, e Les religions africaines au Brésil, de
1960, editado no Brasil em 1971.

Nesse mesmo ano, iniciou-se no pais a
instalagdo dos programas de pés-graduagio
no formato que conhecemos hoje. Poucos
anos antes, 0s pioneiros eram os cursos de
mestrado do Tuperj (Instituto Universitdrio
de Pesquisas do Rio de Janciro), no Rio de
Janeiro, e do Pimes (Programa Integrado de
Mestrado em Economia e Sociologia), da
Universidade Federal de
(UFPE), em Recife. Fiz parte da primeira
turma do curso de mestrado em sociologia
da USP. No rastro da pés-graduagao, alguns

centros importantes de ciéncias sociais da

Pernambuco

religido surgiram no pais. Cito especialmen-
te o CER (Centro de Estudos da Religido
Duglas Teixeira Monteiro), de Sao Paulo, e 0
Iser (Instituto Superior de Estudos da
Religido), do Rio de Janeiro. De iniciativa
catélica, j4 funcionava, no Rio de Janeiro, o
Ceris (Centro de Estatistica Religiosa e
Investigacdes Sociais), criado em 1962 pela
CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil) e pela CRB (Conferéncia dos
Religiosos do Brasil), com a finalidade de
subsidiar as agdes pastoral e social da Igreja
Catdlica, contando em seus quadros com
profissionais das ciéncias sociais. Em nosso
primeiro projeto no Cebrap sobre as religides
brasileiras, pudemos dispor de importante
material estatistico produzido pelo Ceris
sobre o culto catélico.

Linhas de pesquisa sobre religido pros-
peraram nos mais diversos programas de
mestrado e doutorado, iniciando-se a pro-
ducdo de um niimero de dissertagdes e reses

sempre crescente. Os autores que citarei
daqui por diante, em quasc sua totalidade,
vieram a ser orientadores em programas de
pés-graduacio, o que fez multiplicar seu tra-
balho numa enormidade de dissertagoes e
teses, com linhas de pesquisa e projetos de
investigacio os mais variados.

Em 1977, Anpocs
(Associacio Nacional de Pés-Graduagio e

criou-se  a

Pesquisa em Ciéncias Sociais), em cujos
encontros e publicagdes o estudo da religido
sempre teve espaco garantido.

Mas nés, interessados pelas religides
afro-brasileiras naquele inicio dos anos 1970,
conrdvamos apenas com dois ou trés traba-
lhos finais de pés-graduagio, sobressaindo-se
a disserragio precursora de Maria Stella
Ferreira Levy, apresentada na Universidade
de Wisconsin alguns anos antes, The
Usnbanda is for all of us, cujo titulo jd expli-
citava tratar-se a umbanda de religiio de
cardter universal. Qurras teses do perfodo
apresentadas no exterior, estas sobre o can-
domblé, foram a da francesa Gisele Binon-
Cossard, que se tornou conhecida mae-de-
santo no Rio de Janeiro, a ialorixd
Omindarewd, abordando o candomblé
angola de Jodozinho da Goméia, ¢ a de Juana
Elbein dos Santos, adiante comentada.

Bastide e Camargo: Candomblé e
Umbanda vistos como Religides

Foi Roger Bastide, com O candomblé da
Bahia, quem deu ao candomblé o status
sociolégico de religido. Juntamente com As
religides africanas no Brasil, esse livro € o
ponto de partida da moderna interpretagio
cientifica da religizo dos orixds no pafs, em
que Bastide aprofunda teses previamente
apresentadas em seu [magens do Nordeste
mistico em branco e preto, editada aqui em
1945. Até hoje esses livros sdo bdsicos para a



compreensdo dessas religides. Os estudos
afro-brasileiros ampliaram-se muito desde a
época das pesquisas de Bastide e muito dos
dados apresentados em seus livros j4 merece-
ram investigagcbes mais apuradas. Para quem
procura simples relatos etnogréficos, esses
textos podem parecer desatualizados. Mas
nao se pode dizer que se entenda de can-
domblé sem a leitura da obra bastidiana.
Bastide parte dos relatos de Edison
Carneiro e divide com Pierre Verger o inte-
resse pelos orixds no Brasil e na Africa.
Bastide estava interessado, antes de tudo, na
relacdo entre brancos e negros, o que o levou
a produzir, com Florestan Fernandes, de
quem foi professor, a famosa investigacio
pioneira sobre relages raciais em Sao Paulo.
Mas foi o candomblé da Bahia que lhe per-
mitiu chegar a interpreragbes mais decisivas
sobre a recriagio no Brasil de uma Africa
simbdlica, capaz de atenuar as agruras da
vida do negro na sociedade branca, num
processo em que o templo (o terreiro) apa-
rece como sucedineo do mundo africano
que tinha ficado para trds, do outro lado do
Atlantico. O candomblé, para Bastide,
recriava para o negro um mundo 2o qual ele
podia, com certa regularidade, se retirar da
sociedade branca opressiva ¢ dominadora,
uma pequena Africa fora da sociedade, o ter-
reiro como substitutivo da perdida cidade
africana e da familia que ndo péde ser refei-
ta no Brasil nos moldes originais. O can-
domblé punha 2 disposicio do negro brasi-
leiro um mundo também negro,
comunitdrio-familiar, justaposto a0 mundo
branco, de modo que o fiel pudesse passar
de um mundo para o outro como se fossem
dimensbes ortogonais de uma mesma reali-
dade, em que o nio-religioso significava a
adversidade a que o negro estava sujeito pela
realidade histérica da escravidio. O can-
domblé, entdo religido étnica, foi visto por
Bastide como uma Africa recuperada na vida
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religiosa dos terreiros. Em As religides africa-
nas, ele chamou esse dispositivo de “princi-
pie do corte”, mas j4 antevia um momento
em que o candomblé nio seria mais uma
simples religido de negros, mas receberia
também devotos e simpatizantes origindrios
de etnias de outras
Antecipou, portanto, a transformacio do

vdrias origens.
candomblé de religido étnica em religido
universal, o que viria a se consolidar trinta
anos depois de sua pesquisa de campo nos
terreiros da Bahia.

Bastide ndo queria simplesmente descre-
ver uma religido de africanos no Brasil. O
que ele pretendia era entender como as reali-
dades sociais do negro ¢ do branco se inter-
penetravam, de modo que a pequena Africa
que ele redescobriu em solo brasileiro pudes-
se ser compreendida como uma realidade
brasileira, capaz de se mostrar como fonte de
uma metafisica autbnoma, num contraponto
significativo com a sociedade mais ampla em
que estava constituida. O fato ¢ que Bastide
estudava uma sociedade que se transformava
muito rapidamente, tanto que os grandes
temas da sociologia nas décadas seguintes se
ateriam a trés itens bdsicos: industrializacao,
urbanizacio e migracio.

Acompanhando o processo de mudanca
econémica, social e politica que marcou o
p6s-Guerra, a vida religiosa no DBrasil
mudou também. E mudou num grau, numa
extensio e numa velocidade nunca antes vis-
tos em nossa histdria, ficando para sempre
marcado o declinio inexordvel do catolicis-
meo em face do avanco de outras religides. A
percepgdo aguda e insistente desse fato
acompanhou Candido Procopio Ferreira de
Camargo desde os anos 1950, quando
comegou a se interessar por estudar o desen-
volvimento do que ele caracterizou como
“continuum medidnico” (um gradiente que
retine grande diversidade de formas religio-
sas que se aproximam ou se afastam, em



diferentes graus, dos tipo puros, com o espi-
ritismo kardecista ocupando um pélo, ¢ a
umbanda, o outro), bem como a expansio
das igrejas pentecostais, todas elas formagoes
religiosas intensamente sacrais a se alastrar
pelo Brasil urbano, que se industrializava e
se modernizava. Exatamente nas regites em
que o pais se modernizava e estabelecia gra-
dativamente padrbes mais racionais e secula-
res. A expansio do pentecostalismo, do kar-
decismo e da umbanda representava a
contraface do declinio e da erosio da reli-
gido dominante tradicional, o catolicismo,
desgaste que ndo se reduzia 4 dessacralizagio
e 4 secularizagao. O panorama religioso bra-
sileiro mudava, como continua mudando
até os dias de hoje, nio somente porque hd
pessoas que desertam de seus deuses tradi-
cionais, laicizando suas vidas e seus valores,
mas também porque hd outras que em
nuimero crescente, aderem a novos deuses,
ou entio redescobrem seus velhos deuses em
novas roupagens.

Procopio Camargo se interessava pela
religido em mudanga, chegando a desconsi-
derar aquilo que elas pudessem significar em
termos de preservacio cultural ou étnica, de
continuidade, de preservagio de identidades
socioculturais. A obra de Procopio Camargo
sobre as religies trata da conversio religio-
sa, da escolha e da desercao — do catolicismo
para religides ndo-catélicas, do catolicismo
para “outros catolicismos”. Ao enveredar
pelas religides de transe, religides meditini-
cas, que ele enfeixa no gradiente kardecista-
umbandista, Procopio Camargo abandona
uma velha preocupacio dos estudiosos des-
sas religides no Brasil, o transe. Uma vez
que, como experiéncia religiosa controlada
ritualmente, o transe interessa ao pesquisa-
dor apenas como uma das dimensdes reli-
giosas, nio importa 4 sociologia aquilo que
ele tem ou pode ter de psicoldgico, exdtico
ou mesmo patolégico. Com ou sem transe,

a religido é sempre teatro, representagio. O
foco da sociologia de Procopio Camargo
privilegiava a regulamentacio da vida que as
religides sio capazes de constituir e de incul-
car, e a influéncia moral que possam ter
sobre a condura de vida de individuos e gru-
pos em grande nimero, mudando mentali-
dades e modos de agir. Segundo ele, a
umbanda interessava 4 sociologia porque era
uma religido que podia ser vista nesses ter-
mos. O candomblé sé interessaria anos
depois, quando também se mostrasse como
religio que se abre para todos, agora como
concorrente no mercado religioso.

Sao duas chaves bem diferentes, a de
Bastide ¢ a de Procopio, mas em ambas as
andlises as religides afro-brasileiras surgem
como religides capazes de comperir com as
formas religiosas dominantes de interpreta-
cdo do mundo e de orientagio da conduta.
Como realidade sociolégica, o candomblé e
a umbanda tém, nessa perspectiva, 0 mesmo
porte de religides como o catolicismo e o
protestantismo. Passam a se consideradas
igualmente religides.

Novos Temas, Abordagens e Autores

Mais adiante, ainda nos anos 1970,
quatro jovens autores marcaram presenca
com obras até hoje relevantes: Renato Ortiz,
com A morte branca do feiticeiro negro, se
detém no processo crescente de branquea-
mento das religiGes afro-brasileiras; Yvonne
Maggie, em Guerra de orixd, estuda os usos
que os membros de um terreiro de umban-
da do Rio de Janeiro fazem dos ritos e dos
simbolos religiosos no jogo do conflito
interno pelo poder; Roberto Motta, em
vdrios artigos, comeca a detalhar a pritica
sacrificial do xang e os mecanismos de legi-
timacio social do terreiro nos bairros pobres
de Recife e Olinda, vindo a se tornar um
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grande especialista sobre o xangd; Peter Fry,
com seu famoso “Duas respostas 2 afligdo:
umbanda e pentecostalismo”, identifica nes-
sas religides capacidades préprias e distintas
de elaborar a idéia de sociedade e de indivi-
duo e de se oferecerem como alternativas
para a escolha dos que buscam uma nova
religido: para individuos com diferentes pro-
pensoes sociais, religises com diferentes
modos de enxergar a vida.

Além deles, outros trabalhos da década
se destacaram: em 1972, Marco Aurélio Luz
e George Lapassade publicaram O segredo da
macumba, de interpretagic marxista, que
trata do culto dos exus no Rio de Janeiro,
isto ¢, da quimbanda, como ritual libertdrio
de sentimentos, desejos e aspiracdes da
populacio pobre de favelas do Rio e de Sao
Paulo; em 1974, Diana Brown defendeu na
Columbia University seu doutorado desven-
dando as origens da umbanda no Rio de
Janeiro; ¢, em 1975, o casal Ruth e Seth
Leacock publicou Spirits of the Deep sobre o
batuque do Pard, uma belissima obra até
hoje ndo traduzida, em que os autores mos-
tram a fusio da encantaria amaz6nica com o
tambor-de-mina maranhense. Em 1976, em
sua dissertacdo de mestrado na Unicamp, Q
tambor das floves, Anafza Vergolino-Henry
discorreun sobre uma federacio de terreiros
do Pard, mostrando a umbanda fora do eixo
Rio-S3o Paulo. Na dissertacio de mestrado
defendida na UnB, em 1979, Ordep
Trindade-Serra, estudando um terreiro de
candomblé angola da Bahia, tratou de um
grupo de entidades de candomblé até entio
pouco estudadas, os erés.

Na década de 1980, jd eram inumeri-
vels os autores. As religides afro-brasileiras
foram escaneadas, examinadas, destrincha-
das, mas o cardter dos estudos era, na maio-
ria das vezes, monogréfico. As mais diferen-
tes modalidades foram apresentadas nos seus
locais de origem, os ritos foram descritos em
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pormenores, aspectos da organizacio do
culto, a distribuicdo dos papéis, a diferencia-
cdo das origens étnicas, tudo isso foi bastan-
te explorado. Entre os autores, destacaram-
se, no estudo do candomblé, entre os anos
1980 e 1990: Vivaldo da Costa Lima, em
pesquisa sobre a organizacio hierdrquica dos
terreiros e os papéis sacerdotais; Julio Braga,
que tratou do culto aos antepassados da ilha
de [taparica, na Bahia, o chamado candom-
blé de egum, e de tradicBes, resisténcia e
repressio no candomblé baiano; Claude
Lépine, com pesquisa fundamental sobre o
candomblé como sistema de classificacio; e
José Fldvio Pessoa de Barros, que pesquisou
junto com Eduardo Napeledo, o uso religio-
so das plantas. Todos esses abordaram o can-
domblé de origem iorubd. Jocélio Teles dos
Santos, por sua vez, se ocupou do candom-
blé de cabocle. Sérgio
Mundicarmo Ferretti trataram do tambor-
de-mina maranhense. Norton Corréa atuali-
zou os estudos sobre o batuque do Rio
Grande do Sul. Beatriz Gées Danrtas, em
pesquisa em Sergipe, trouxe para a discussio

Ferretti e

a questdo polémica da preferéncia dos pes-
quisadores pela casas de candomblé de ori-
gem iorubd em detrimento das de filiacio
banta, fazendo moda com a critica da cha-
mada nagocracia. Luciano Arcela, da Itdlia,
retomou o tema sempre dificil dos exus e
pombagiras da  macumba  carioca.
Rompendo com a tendéncia monogrifica
do periodo, Monique Augras, origindria da
psicologia social, se preocupou com a cons-
trugdo da identidade dos fiéis do candomblé
a partir dos mitos e ritos num livro intitula-
do O duplo e a metamorfose, uma das joias
do periodo.

A umbanda, de ritual mais simples e
menos atrativo, parece induzir pesquisa de
cunho mais generalizante, abrangendo até
mesmo temas referentes 2 orientacio politi-
co-partiddria de lideres religiosos e terreiros.



Antes do final da década de 1980, Lisias
Nogueira Negrio ¢ Maria Helena Villas
Boas Concone, lideres do Centro de
Estudos da Religifo Duglas Teixeira
Monteiro, o CER, identificaram desde logo
a fragilidade das federacoes de umbanda,
cooptadas pelas prdticas fisiolégicas de poli-
ticos simpatizantes da umbanda, enguanto
Liana Trindade, também desse centro, des-
nudava a condicio #hrikster de exu. Como
parte do grande projeto do CER, Lisias
Negrio e Maria Helena Concone realizaram
uma extensa pesquisa nos cartérios de regis-
tro civil de Sao Paulo, o que lhes permitu
descrever com precisio a expansio das reli-
gides afro-brasileiras, indicando a chegada e
a fixacio do candomblé em Sao Paulo a par-
tir dos anos 1960. Até entdo, Sao Paulo era
um territério para a pesquisa da umbanda, e
quem quisesse estudar o candomblé deveria
ir 2 Bahia. Mas, com a descoberta de que em
Sdo Paulo também j4 se podiam encontrar
intimeros terreiros de candomblé, abriu-se
uma nova frente de pesquisa, da qual parti-
cipei com um projeto de investigacio —
financiado pela Fapesp — que cobriu a regido
metropolitana da capital. Dai saiu meu livro
Os candomblés de Sdo Paulo, de 1991, origi-
nalmente uma tese de livre-docéncia em
sociologia, apresentada 2 USP em 1989.

Arté entdo, as religides afro-brasileiras jd
tinham despertado pleno interesse das cién-
cias sociais como objeto de estudo.
Comecava um movimento inverso: as reli-
gides afro-brasileiras se interessando pelo
que delas diziam as ciéncias sociais. Obras
de cientistas sociais zos poucos foram se
transformando em fonte de conhecimento
religioso, num movimento que eu € outros
estudamos sob o nome de africanizacio do
candomblé e, por extensio, das demais
modalidades afro-brasileiras.

Religido Universal, Africanizacéo e
Dessincretizacao

Nos meios do candomblé, acredira-se
que muitos elementos rituais da religido dos
orixds teriam se perdido, por vdrias razdes,
a0 longo da reconstituicio da religido africa-
na no Brasil. Muitos acreditam também que
¢ possivel recuperar essas perdas e, assim,
restaurar a forca e a riqueza originais da reli-
gido. Seria preciso, conforme se pensa, rea-
prender as linguas africanas, restabelecer
ritos, recuperar a mitologia. Isso ¢ uma dire-
triz ideolégica importante, que norteard
mudancas na religido, sobretudo em seu
extravasamento para fora da Bahia; mas 14
também se fazendo presente.

Os nagd e a morte, de Juana Elbein dos
Santos, tese de doutorado em etnologia, apre-
sentada 2 Sorbonne em 1972 e publicada no
Brasil em 1976, muitas vezes reeditada, é
exemplo precioso da tentativa de reencontrar
a férmula perdida ¢ entender o sentido esque-
cido dos ritos. Reconstruindo a religido no
Brasil por meio da etnografia colhida na Afri-
ca, Juana foi capaz de oferecer ao povo-de-
santo um novo caminho a ser seguido ritual-
mente, com significados de uma cosmogonia
que d4 outro sentido 2 religido: agora se sabe
por que se canta tal cantiga e o que ela quer
dizer; agora se sabe por que tal prdtica ceri-
monial deve ser realizada. O candomblé €
religiio de transmissio oral, mas, nesse
momento, o livro, a forma escrita, passava a
ser um instrumento importante de recupera-
cao de tradighes. Durante a pesquisa sobre o
candomblé de Sio Paulo, que me obrigou a
estudar também terreiros de outros estados
do Brasil, era comum eu e meus auxiliares de
campo, como Vagner Gongalves da Silva,
Rita de Cédssia Amaral, Rosa Maria Bernardo
e Ricardo Mariano, encontrarmos nos terrei-
ros o livro de Juana Elbein, freqiientemente
anotado e revelando sinal de uso intenso.
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Em 1981, Pierre Verger, jd4 denominado
Pierre Fatumbi Verger, publicou sua obra
monumental de fotégrafo e etnégrafo,
Orisds: deuses iorubds na Aﬁ"ica e no Novo
Mundo. Nunca mais o velho candomblé
seria o mesmo. Verger oferece um receitud-
rio preciso, denso, fidedigno do culto de
cada um dos orixds cultuados do lado de ¢4
do Atlantico, apresentando suas originais
feicBes africanas, que podem ser compara-
das, a cada pdgina, com a versdo brasileira.
Com esse livro, Verger contruiu uma ponte
definitiva entre a Bahia e a Africa, ponte que
qualquer um poderia, a partir de entio, atra-
vessar. A volta 2 Africa, tdo ansiada por mui-
tos lideres e seguidores das religiGes afro-
brasileiras interessades na atualizagio da
religido, se fez acessivel através da leitura: o
livro se impunha 4 oralidade.

E dificil imaginar hoje um seguidor do
candomblé minimamente escolarizado que
nio tenha em algum momento lido ou tido
vontade de ler trabalhos escritos como os de
Pierre Verger e Juana Elbein. A esse esforco
de recuperagio da mirologia e do ritual do
candomblé por seus lideres e seguidores a
partir da producdo das ciéncias sociais, eu
mesmo posso ter contribuido com meu
Mitologia dos orixds e os livros infanto-juve-
nis sobre os orixds que publiquei a partir do
ano 2000.

O candomblé, entdo, jé experimentava
modificacBes substanciais, transformado
numa religido para todos, no mais exclusi-
va de descendentes de africanos. Com sua
légica prépria e sua capacidade de fornecer
ao devoto uma rica e instigante interpreta-
¢do do mundo, o candomblé foi se espa-
lhando da Bahia para todo o Brasil. Foi se
transformando e se adaprando as novas con-
dicdes sociais e culturais.

Agora religido para todos, o candomblé
enfatiza a idéia de que a competicio na
sociedade ¢ bem mais aguda do que antes se
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podia pensar; que € preciso chegar a nfveis
de conhecimento mdgico e religioso muito
mais densos e cifrados para melhor compe-
tir em cada instante da vida; e que o poder
religioso tem amplas possibilidades de fazer
aumentar esses conhecimentos. Ensina que
n2o hd nada a esconder ou reprimir em ter-
mos de sentimentos e modos de agir, com
relagio a si mesmo e com relacio aos
demais. Nio imp6e barreiras moralistas aos
desejos e a0 comportamento sexual, ao con-
trdrio. O candomblé considera que neste
mundo podemos ser o que somos, o que
gostarfamos de ser e 0 que os outros gosta-
riam que foéssemos. A um sé tempo. Muito
apropriado aos ventos libertdrios da contra-
cultura que sopraram no Brasil e no mundo
nas décadas de 1960 e 1970.

Como agéncia de servicos mdgicos que
também ¢, a religido dos deuses africanos em
suas diferentes modalidades oferece ao nio-
devoto a possibilidade de encontrar solucio
para problemas nio resolvides por outros
meios, sem maiores envolvimentos com a
religido. Para o cliente (consumidor dos ser-
vicos mdgicos que a religido oferece também
aos nio-devotos, sob pagamento) passa
desapercebida a intensa atividade ritual do
candomblé e das outras denominacées afro-
brasileiras. Como as ceriménias inicidticas
sdo realizados longe dos olhos do publico,
sdo secretas, o nio-iniciado sé vé o rito
publico, que € a festa, com musica, canto,
danca, comida e muita cor. O candomblé
assim ¢ muito confundido com sua forma
estética, a qual se reproduz no teatro, na
escola de samba, na novela da televisio — os
orixds ao alcance da mio como produro de
consumo. Porque candomblé também ¢é
festa, como o estudou Rita de Cdssia Amaral
em Xiré! O modo de crer e de viver do can-
domblé.

Parcela importante da legitimidade
social dessa cultura de origem africana, cujo



celeiro mais importante é a Bahia, foi gesta-
da a partir de uma nova estérica formulada
pela classe média intelectualizada do Rio e
de Sdo Paulo, nas décadas de 1960 e 1970,
que adotou artistas ¢ intelectuais baianos, a
qual se propagou pela midia eletronica e
chegou a todas as classes sociais, sobrerudo
através da musica popular pés-Bossa Nova.
Chegou até mesmo aos pobres, ainda que
esses nio tenham vivido o desejo de retorno
e rebeldia que, na década de 1960, rumou
para Salvador em busca das venerdveis maes-
de-santo e seus buizios e feiticos. Desejo que
se alastrou também entre os seguidores da
umbanda, que, com esforco, haviam busca-
do até entdo apagar justamente essa origem
nio-branca de sua religido, essa Bahia, essa
Africa. Era o processo de africanizagio do
candomblé, em que o retorno deliberado 2
tradigdo significava o reaprendizado da lin-
gua, dos ritos ¢ mitos que foram deturpados
e perdidos na adversidade da didspora; vol-
tar 4 Africa nio para ser africano, nem para
ser negro, mas para recuperar um patrimoé-
nio cuja presenca no Brasil ¢ agora motivo
de orgulho, sabedoria e reconhecimento
ptiblico; para ser o detentor de uma cultura
que jd € 20 mesmo tempo negra € brasileira,
porque o Brasil j4 se reconhece no orixd.
Esses so, a meu ver, os temas mais impor-
tantes tratados no final dos anos 1980, os
quais procurei discutir em Os candomblés de
Sio Paulo e retomar, catorze anos depois, em
Segredos guardados.

Em suma, ao longo do processo de
mudangas mais gerais que orientou a forma-
cio brasileira das religides dos orixds,
voduns e inquices, o culto das divindades
africanas primeiro se misturou 20 culto dos
santos catélicos para ser brasileiro, forjando-
se o sincretismo; depois apageu elementos
negros e adotou valores cristios para ser uni-
versal e se inserir na sociedade geral, gestan-
do-se a umbanda; finalmente, retomou ori-

gens negras para transformar também o can-
domblé em religido para todos, iniciando
um processo de africanizacio e dessincreti-
zagio para alcancar sua autonomia em rela-
cio 20 catolicismo. Para que isso ocorresse,
certamente o reconhecimento da cultura dos
orixds pela sociedade como um todo repre-
sentou um passo importante, bem como sua
divulgacio através da muisica popular, do
teatro e da literatura, entre outras formas de
manifestagio cultural, que foram bastante
expressivas.

Nos tempo atuais, as mudangas por que
passam as religides dependem, entre outros
motivos, da necessidade da prépria religido
de se expandir e enfrentar de modo competi-
tivo as demais religides. A maior parte dos
atuais seguidores das religides afro-brasileiras
nasceu carélica e adotou a religido que pro-
fessa hoje em idade adulta. Nao ¢ diferente
para evangélicos e membros de outros credos
de conversao. Pertencer arualmente a deter-
minada religido no Brasil ¢ questio de esco-
lha pessoal: a religido que se professa jd ndo é
aquela na qual sc nasce, mas a que se escolhe.
A religido que alguém elege para si hoje, sele-
cionada de uma pluralidade em permanente
expansio, rambém nio ¢ necessariamente
mais a que seguird amanhi. O religioso ¢é
agora um ser pouco fiel. Mais de um quarto
da populagio adulta da regido metropolitana
de Sao Paulo professa hoje religido diferente
daquela em que nasceu, sio convertidos,
muitos tendo experimentado sucessivas
opgbes (Pierucci e Prandi, 1996).

Enfim, o candomblé, o tambor-de-
mina, o xangd, o batuque e a umbanda
compdem um conjunto de alternativas reli-
giosas que se insere cada vez mais como pos-
sibilidades de opgdo para todos; as amarras
érnicas estio definitivamente desfeitas. E
preciso tratar essas religides a partir de care-
gorias que — para além dos aspectos de
cunho mdgico, como a cura — permitam
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entender questdes atuais das ciéncias sociais,
como as de género, sexualidade, representa-
cdo polftica, identidade na grande cidade,
éuica. De género, sexualidade, homossexua-
lidade e papéis no terreiro, trataram Rita
Segato, pesquisando o xangd em
Pernambuco, e Patricia Birman e Maria
Lina Ledo Teixeira, analisando terreiros do
Rio de Janeiro. Teresinha Bernardo se pro-
p6s a entender questdes referidas 2 mulher e
4 mae, tomando como referéncia a mentali-
dade mirtico-africana do candomblé.
Armando Vallado analisou questes de
moralidade e ética religiosa e o conflito nos
terreiros. Havia um outro veio importante a
explorar, o da musica e da danca, em que
atuaram José Jorge de Carvalho, Angela
Lithning e Susanna Barbara.

As religides afro-brasileiras sio agora
também produto de exportacio ¢ povoam o
imagindrio e o leque de escolhas religiosas de
povos vizinhos, como os argentinos e uru-
guaios, e se expandem mais além, buscando
terras européias, estabelecendo-se em
Portugal, Irdlia e Suica, inicialmente acom-
panhando os emigrantes brasileiros, como o
candomblé j4 tinha seguido antes os
migrantes nordestinos que buscaram o Rio
de Janeiro, Sdo Paulo, Brasilia. Os cientistas
sociais, € claro, vao atrds, pois hd muito a
explicar. Ari Pedro Oro, por exemplo,
seguiu os passos do batuque gaticho nos pai-
ses do Cone Sul. Ismael Pordeus foi a
Portugal. E hd mais um leque de obras de
antropdlogos estrangeiros, que foram se jun-
tando aos brasileiros no desejo de entender
as religides afro-brasileiras em contextos cul-
turais cada vez mais distantes daqueles em
que nasceram, como Bruno Barba e Luisa
Faldini, que as estudaram na Itdlia;
Alejandro Frigerio e Marfa Julia Carozzi, na
Argentina; e Renzo Pi-Hugarte, no Uruguai.

Qurros autores com contribuigdes
importantes aos estudos das religides afro-
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brasileiras devem ser lembrados. Estudaram
o candomblé, no periodo inicial, Ruth
Landes, Donald Pierson e Jean Ziegler
(todos visitantes estrangeiros). Mais recente-
mente, Mircio Goldman tratou da constru-
cdo da pessoa e do transe; Klaas Woortmann
oferecen uma interpretacio antropoldgica
da cosmologia nagd; Vagner Gongalves da
Silva estudou o candomblé de Siao Paulo
como religido da metrépole; Arno Vogel,
Marco Anténio da Silva Mello e José Fldvio
Pessoa de Barros retrabalharam a questio da
construcio inicidtica da identidade; Volney
Berkembrock buscou uma interpretagio
teolégica do culto aos orixds; Josildeth
Gomes Consorte tem estudado a questdo do
sincretismo. Os antropdlogos Gilberto
Mazzoleni, italiano, Michel Agier, francés, e
Mikelle Omari, norte-americana, investiga-
ram o terreiro em vista do muldculturalismo
contempordneo. Stefania Capone buscou
entender questdes do poder numa compara-
cdo entre o terreiro brasileiro e suas fontes
africanas; Vilson Caetano de Souza Jinior
estudou o candomblé do Recdncavo Baiano;
Rosa Maria Bernardo e Patricia Ricardo de
Souza preocuparam-se com questdes da
estética do candomblé; Hélio Vianna, numa
tese de dourorado sobre a construcio de tra-
digdes no candomblé, oferecen um detalha-
do estudo dos mais importantes terreiros e
lideres de candomblé do Rio de Janeiro, suas
origens e filiacGes. Raul Lody, musedlogo,
publicou obra numerosa sobre objetos
sagrados.

Também ¢ preciso mencionar Ronaldo
Senna, que pesquisou o jaré no interior da
Bahia; Maria do Carmo Brandio, Luifs
Felipe Rios e Anilson Lins que trabalharam
com o xangd tradicional e o xangd umban-
dizado; e mais: Raymundo Heraldo Maués e
Gisela Macambira Villacorta, Carlos
Alberto Caroso ¢ Nubia Rodrigues, André
Ricardo de Souza, estudiosos dos cultos de



encantaria, catimbé, pajelanca ¢ caboclos;
Maria Amdlia Pereira Barreto, pela pesquisa
sobre o rambor-de-mina; Luiz Assuncio
pela investigagdo recente do catimbé ou
jurema em terreiros de umbanda, candom-
blé e xangd do interior nordestino. Outros
antropblogos que pesquisaram a umbanda:
sobre magia e cura, Paula Montero; sobre
organizacdo, José Guilherme Magnani;
sobre marginalidade e comportamento,
Fernando Brumana e Elda Martinez; sobre
crime e imagem feminina na quimbanda,
Mircia Contins. Em Medo do feitigo,
Yvonne Maggie analisa as relacdes entre
magia e poder e entre o direito e a religido.
De fora das ciéncias sociais, velo a instigan-
te contribuicio de Marlyse Meyer sobre as
origens possiveis da entidade pombagira.

A lista, evidentemente, estd longe de ser
completa. Faltaria incluir, entre outros,
autores de trabalhos de cunho histdrico, os
quais vém desvendando passagens impor-
tantes da constituicio das religides afro-bra-
sileiras, como Renato da Silveira, que fol
atrds das origens dos primeiros terreiros de
candomblé queto da Bahia; Luis Nicolau
Parés, que se debrugou sobre a contribuicio
da nacio jéje na formacio desse candomblé
baiano; e Roberto Moura, que nos deu sua
obra sobre a “pequena Africa” do Rio de
Janeiro, povoada de personagens que fize-
ram parte, a0 mesmo tempo, da consolida-
cio carioca da religido afro-brasileira ¢ da
formagdo do samba e de outros elementos
fundamentais da nossa cultura popular.

Religides Universais em Competicéo
e Conflito

Mas um tema novo, decisivo, candente,
comegou a preocupar ultimamente os cien-
tistas sociais: qual o futuro das religiGes afro-
brasileiras?

Nos tiltimos anos do século XX, acredi-
tava-se que tudo ia bem com elas. J4 haviam
consolidado seu status de religides de cardter
universal ¢ se encontravam instaladas no
pais e mais além como concorrentes legiti-
mas e em expansio no mercado religioso.
Cresceram e se mostraram, lutando para
romper o preconceito que as cercava (e
ainda cerca), religides de origem negra que
s30. Mas, em 2001, Ricardo Mariano, anali-
sando o crescimento evangélico em sua tese
de doutorado, descobriu que as religides
afro-brasileiras — os diminutos candomblé ¢
umbanda somados — estavam perdendo fiéis
significativamente. Ele apontou como razao
o enfrentamento destas com as igrejas pen-
tecostais. O conflito entre evangélicos ¢
afro-brasileiros jd vinha sendo estudado,
mas agora tudo mudava de figura, de exten-
530, abrindo-se um novo flanco na pesquisa
sociolégica do segmento afro-brasileiro.
Trabalhos como os de Ari Pedro Oro,
Cecilia Loreto Mariz e Mariza de Carvalho
Soares, todos da década de 1990, como o de
Miriam Marcilio Rabelo, mais recentemen-
te, jd explicitavam o tema do conflito e se
perguntam sobre as chances de sobrevivén-
cia das religies afro-brasileiras. Agora trata-
va-se de medir o declinio e refletir sobre seus
efeitos na sociedade brasileira.

Olhando separadamente as religides,
pode-se ver que a perda de fi¢is do conjunto
afro-brasileiro se deve ao encolhimento da
umbanda. Como o pequeno crescimento do
candomblé nio é suficiente para compensar
as perdas umbandistas, o conjunto todo se
mostra, agora, debilitado ¢ declinante dian-
te do avanco pentecostal. Algumas conside-
ragbes que apresentei em Segredos guardados
(2005) sumariam o novo quadro de preocu-
pagao.

Podem ser muitas as razdes do declinio
das religides afro-brasileiras, mas cerramente
clas estdo associadas i expansio do mercado
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religioso nacional. A oferta de servicos que a
religido é capaz de propiciar aos seus adeptos
e clientes e as estratégias de acessar os con-
sumidores e criar novas necessidades religio-
sas impéem mudancas que nem sempre reli-
gibes mais ajustadas 4 tradicio conseguem
assumir. E preciso, sobretudo, enfrentar-se
com os concorrentes, atualizar-se. Para reli-
gides antigas, podem ocorrer mudancas que
mobilizam apenas um setor dos lideres e
devotos, como, por exemplo, ontem, a fra-
¢io das Comunidades Eclesiais de Base e,
hoje, a parcela da Renovagio Carismdtica do
carolicismo. No caso dos evangélicos, avan-
¢am os renovados pentecostais, mas decli-
nam algumas denominacdes histéricas tradi-
cionais.

Certamente, o sincrerismo catélico,
que, por quase um século, serviu de guarida
aos afro-brasileiros, nio deve mais lhes ser
tao confortdvel. Quando o préprio catoli-
cismo estd em queda, a incora sincrética
catélica pode estar pesando desfavoravel-
mente para os afro-brasileiros, fazendo-os
naufragar.

Umbanda e candomblé sio religides
mdgicas. Ambas pressupdem o conhecimen-
to e o uso de forcas sobrenaturais para inter-
vengio neste mundo, o que privilegia o rito
e valoriza o segredo inicidtico. Além do
sacerddcio religioso, a magia é quase uma
atividade profissional paralela de pais e
mies-de-santo, voltada para uma clientela
religiosamente alheia 2 religido africana.
Nesses termos, o candomblé é visto dentro
do préprio segmento afro-brasileiro como
fonte de maior poder mdgico que 2 umban-
da, o que atrai para o seio do candomblé
muitos umbandistas.

Para o candomblé, que estd mais perto
do pensamento africano que a umbanda, o
bem e o mal nio se separam, nio sao cam-
pos distintos. A umbanda, porém, quando
de sua formagio, se imaginou também
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como religido érica, capaz de fazer a distin-
¢do entre o bem e o mal, 4 moda ocidental,
cristd. Mas acabou criando para si uma
armadilha: ao separar o campo do bem do
CE_TIIPO do mal, POVOOH (0] primf:iro coImn seus
guias de caridade, os caboclos, pretos-velhos
¢ outros espiritos bons, 2 moda kardecista.
Para controlar o segundo, arregimentou um
pantedo de exus-espiritos e pombagiras,
entidades que nio se acanham em trabalhar
para o mal quando este ¢ considerado neces-
sdrio. Ficou dividida entre dois campos éd-
cos opostos, “entre a cruz ¢ a encruzilhada®,
na feliz expressio de Lisias Nogueira
Negrio. Por outro lado, o culto dos exus e
pombagiras, identificados popularmente,
especialmente pelos religiosos oponentes,
como ﬁgu_ras dlabélicaﬁ — Cul[{) tfafadﬂ
durante muito tempo com discricio e segre-
do —, veio recentemente a ocupar na
umbanda lugar aberto e de realce. Era tudo
de que precisava um certo pentecostalismo:
agora o diabo estava ali bem 4 mo, nos ter-
reiros adversdrios, visivel e palpdvel, pronto
para ser humilhado e vencido. O neopente-
costalismo leva ao pé da letra a idéia de que
o diabo estd entre nds, incitando seus segui-
dores a divisi-lo nos transes rituais dos ter-
reiros de candomblé e umbanda. Pastores da
Igreja Universal do Reino de Deus, em ceri-
ménias farramente veiculadas pela televisdo,
submetem desertores da umbanda e do can-
domblé, em estado de transe, a rituais de
exorcismo, que tém por fim humilhar e
escorracar as entidades espirituais afro-brasi-
leiras incorporadas, que eles consideram
manifestacdes do demonio, num ataque sem
trégua ao candomblé e & umbanda e a seus
deuses e entidades, prdtica constitutiva de
sua prépria identidade, conforme demons-
traram Ronaldo de Almeida (1996) e
Ricardo Mariano (1999). Os terreiros,
enfim, haviam sido deixados em paz pela
policia (quase sempre), mas ganharam ini-



migos muito mais decididos e dispostos a
expulsi-los do cendrio religioso, contendo-
res que fazem da perseguicdo as crengas afro-
brasileiras um ato de fé, no recinto fechado
dos templos como no ilimitado e piblico
espaco da televisdo e do rddio.

A umbanda e o candomblé, cada qual a
seu modo, sio bastante valorizados no mer-
cado de servicos mdgicos — com uma grande
clientela nio necessariamente religiosa —,
mas ambos enfrentam hoje a concorréncia
de incontdveis agéncias de servicos mdgicos
e esotéricos de todo tipo e origem, sem falar
de outras religies, que inclusive se apro-
priam de suas técnicas, sobretudo as oracu-
lares.

As afro-brasileiras sio religices de
pequenos grupos que se congregam, Nos ter-
reiros, em torno de uma mde ou pai-de-
santo. Embora se cultivem relagbes protoco-
lares de parentesco inicidtico entre terreiros,
cada um deles € auténomo e auro-suficiente,
¢ ndo hd nenhuma organizacio institucional
eficaz que os unifique ou que permita uma
ordenacio minima capaz de estabelecer pla-
nos e estratégias comuns na relacio da reli-
gido afro-brasileira com as outras religides e
o resto da sociedade. As federacbes de
umbanda e de candomblé, que supostamen-
te uniriam os terreiros, ndo funcionam, pois
nio hd autoridade acima do pai ou da mae-
de-santo. Além de competirem com outras
religibes e prdticas mégicas, os terreiros com-
petem fortemente entre si, e os lagos de soli-
dariedade entre os diferentes grupos sio frd-
geis e circunstanciais. Nao hd organizacio
empresarial e ndo se dispde de canais eletrd-
nicos de comunicacdo. Alids, nem o can-
domblé nem a umbanda tém quem fale por
eles, muito menos quem os defenda. E
muito diferente do que ocorre com as avan-
cadas organizacbes empresariais das igrejas
evangélicas, que usam técnicas modernas de
marketing, treinam seus pastores-execurivos

para a expansio e prosperidade material das
igrejas, contam com canais préprios e aluga-
dos de televisdo ¢ rddio, e tém representacio
aguerrida nos legislativos municipais, esta-
duais e federal. Mais que isso, a derrota das
religides afro-brasileiras ¢ item explicito do
planejamento expansionista pentecostal.

A organizacio dos afro-brasileiros em
pequenos grupos (as comunidades dos ter-
reiros) hoje pode pesar desfavoravelmente.
Entre as décadas de 1950 e 1970, as religies
de conversio se caracterizavam pela forma-
cdo de pequenas assembléias, em que todos
se conheciam e se relacionavam. A religido
recriava simbolicamente relaces sociais
comunitdrias que o avanco da industrializa-
¢io e da urbanizacio ia desfazendo. Tanto
no terreiro afro-brasileiro como na igreja
evangélica, o adepto se sentia de novo parte
de um pequeno e bem definido grupo. Ao
contrdrio disso, a religifo tipica da década
de 1980 em diante ¢é uma religido de massa.
As reunides religiosas sdo realizadas em
grandes templos, situados preferencialmente
nos lugares de maior fluxo de pessoas, com
grande visibilidade, que funcionam o tempo
todo e que retinem adeptos vindos de todos
os lugares da cidade. Os crentes jd nfo pre-
cisam necessariamente se conhecer uns aos
outros. O culto também ¢ oferecido dia e
noite no rddio e na televisio e o acesso ao
discurso religioso ¢ sempre imediato, ficil.
Os pastores sdo treinados para um tipo de
pregacio uniforme e imediatista. No catoli-
cismo carismdtico, por sua vez, a constitui-
cio dos pequenos grupos de oracio teve que
se calcar na criacio dos grandes espetdculos
de massa das missas dancantes celebradas
pelos padres-cantores.

Nesses vinte anos, mudou muito a
forma como a religifo € oferecida pelos mais
bem-sucedidos grupos religiosos. Sao
mudangas a que o candomblé e a umbanda
nio estdo afeitos. Nio so capazes de se mas-

19



sificar, mesmo porque a vida religiosa de um
adepto de religido afro-brasileira se pauta
principalmente pelo desempenho de papéis
sacerdotais dentro de um grupo de caracte-
risticas eminentemente familiares. Mais que
isso: as cerimbnias secretas das obrigaces e
sacrificios ndo s3o abertas sequer a todos os
membros de um terreiro, havendo sempre
uma selecio baseada nos niveis inicidticos,
nio sendo concebivel a sua exposicio a
tedos, muito menos a sua divulgacio por
meio televisivo.

Além disso, os terreiros afro-brasileiros
usualmente desaparecem com o falecimento
da mic ou pai-de-santo. A no ser em uma
dizia de casas que se transformaram em
emblemas de importincia regional ou
nacional para a religido, dificilmente um ter-
reiro sobrevive a seu fundador. Tudo sempre
comeca de novo, pouco se acumula.

Fragmentadas em pequenos grupos, fra-
gilizadas pela auséncia de algum tipo de
organizagio ampla, tendo que carregar o
peso do preconceito racial que se transfere
do negro para a cultura negra, as religiges
afro-brasileiras tém poucas chances de se sai-
rem melhor na competicio — desigual — com
outras religies. Silenciosamente, assistimos
hoje a um verdadeiro massacre das religies
afro-brasileiras. O fato é que as liderancas da
umbanda ¢ do candomblé, em grande parte
pouco interessadas no que se passa fora do
terreiro de cada um, nio tém sabido como

reagir ou como se organizar na defesa de sua
religido.” E verdade que o candomblé carre-
ga um fardo de tradicio que tende a ser imo-
bilizador, mas a umbanda, que surgiu exata-
mente para adequar o culto afro-brasileiro a
novos tempos, também nio parece agora
capaz de se adaptar rapidamente as novas
demandas da sociedade.

De todo modo, a importincia cultural
da umbanda, do candomblé, do xangd, do
rambor-de-mina, do batuque ¢ das demais
denominacdes tem sido sempre maior que
seu alcance demogrifico em termos da efeti-
va filiagio de seguidores. Sua contribuigio as
mais diferentes dreas da cultura brasileira é
riquissima, como acontece também noutros
pafses americanos em que se constituiram
como religides de origem negro-africana.
Mas, se se confirmar que o Brasil vem se tor-
nando religiosamente menos afro-brasileiro,
a fonte viva de valores, visdes de mundo,
arranjos estéticos, aromas, sabores, ritmos
etc., que sdo os terreiros, pode entrar em
processo de extin¢do. Nio seria um horizon-
te promissor para o cultivo da diferenca cul-
tural e do pluralismo religioso, cujo alarga-
mento alimentou promessas do final do
século XX de mais democracia, diversidade,
tolerincia e liberdade.

E essa, a meu ver, a discussio pendente
que as ciéncias sociais tém hoje que enfren-
tar no trato das religies afro-brasileiras.

Notas

1 Gideon Alencar, (2005), Protestantismo tupiniguim: hipdteses sobre a (nio) contribuicio
evangélica & cultura brasileira. Sio Paulo, Arte Editorial.
2 Na bibliografia deste artigo encontram-se selecionados, a meu juizo, os titulos bdsicos

para a compreensio de diferentes temas tratados por cientistas sociais no 4mbirto das reli-

gides afro-brasileiras.

3 Aguarda julgamento de apelacio no STF um processo judicial inusitado, jd vitorioso em

duas instincias, iniciado por religiosos afro-brasileiros contra as redes de relevisio Record
e TV Mulher, ambas de propriedade da Igreja Universal do Reino de Deus.
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Resumo
As religiGes afro-brasileiras nas ciéncias sociais: uma conferéncia, uma bibliografia
Na conferéncia inaugural do XI Congresso Latino-Americano sobre Religido e Ermnicidade,

promovido pela Associagio Latino-Americana para o Estudo das Religides (Aler), em Sao
Bernardo do Campo, de 3 a 7 de julho de 2006, o autor trata da bibliografia produzida pelas
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ciéncias sociais sobre as religides afro-brasileiras nos tltimos 35 anos. Discorre sobre temas e
questoes surgidos ao longo do tempo, mostra o aparecimento dos novos autores € obras, €
nomeia diferentes iniciativas institucionais que fazem parte da consolidacdo das ciéncias
sociais da religido no Brasil. Como sociélogo, aponta aspectos que considera fundamentais no
processo de constituicio ¢ mudanca das religides afro-brasileiras em face das demais religises.
Indica pautas de pesquisa que marcaram diferentes momentos e explicita pontos pendentes
que as Ciéncias Sociais deveriam hoje enfrentar ao tratar do assunto. Compée uma lista de
aurtores e obras, arrolados na bibliografia, que considera bdsica para os estudos das religides
afro-brasileiras em seus diferentes aspectos sociolégicos, antropolégicos e histéricos.

Palavras-chave: Sociologia da religido; Bibliografia afro-brasileira; Religides afro-brasileiras;
Candomblé; Umbanda.

Abstract
Afro-brazilian religions in the social sciences: a conference, a bibliography

In the opening conference of the eleventh Latin-American Congress on Religion and
Ethnicity promoted by the Latin-American Association for Religion Studies (Afer), in So
Bernardo do Campo, from the 3rd to the 7'th of July 2006, the author dealt with bibliogra-
phy that had been produced by the Social Sciences on Afro-Brazilian religions in the past 35
years. This paper also discusses themes and matrers that have come up along the time, points
out new authors and studies, and calls attention to different institutional initiatives that have
helped in consolidating the Social Sciences on religion in Brazil. Being a sociologist, the au-
thor signalizes fundamental aspects in the process of both constitution and change of Afro-
Brazilian religions facing the other ones. He indicates research guidelines the have marked dif-
ferent moments and denotes unresolved matters the Social Sciences should face as it deals
with the subject. It comprehends a list of authors and studies, listed in the bibliography, re-
garded as basic for the study of Afro-Brazilian religions on different sociological, anthropolo-
gical, and historical aspects.

Keywords: Sociology of religion; Afro-Brazilian bibliography; Afro-Brazialian religions;
Candomblé; Umbanda.

Résumé

Les religions afro-brésiliennes suivant les sciences sociales: une conférence, une bibliographie

Il s'agic d’un article présenté lors de la conférence inaugurale du XI€ Congres Latino-
Américain sur-la Religion et I'Etnicité, organisé par I'Association Latino-Américaine pour

PErude des Religions (Aler), 2 Sao Bernardo do Campo, du 3 au 7 de juillet 2006. Lauteur
aborde la bibliographie produite par les sciences sociales sur les religions afro-brésiliennes au
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cours de ces 35 derniéres années. 1l expose les thémes et questions surgies tour au long de ces
années, indique I'apparition de nouveaux auteurs et ceuvres, et cite différentes initiatives ins-
titutionnelles qui font partie de la consolidation des sciences sociales de la religion au Brésil.
1l indique des aspects qu'il considére, en tant que sociologue, fondamentaux au long du pro-
cessus de constitution et de modification des religions afro-brésiliennes par rapport aux autres
religions. Il propose des sujets de recherche qui ont marqué différents moments et explicite
des sujets non résolus, qui devraient étre abordés actuellement par les sciences sociales lors de
Pétude de ce sujet. Lauteur indique également une liste d’auteurs et d’ceuvres, mentionnés
dans la bibliographie, qu'il considére fondamentaux pour les études des religions afro-brési-
liennes dans ses différents aspects sociologiques, anthropologiques et historiques.

Mots-clés: Sociologie de la religion; Bibliographie afro-brésilienne; Religions afro-brésilien-
nes; Candomblé; Umbanda.
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