Elementos de etnoastronomia indigena do Brasil

O objetivo do presente artigo, que resul-
tou de pesquisa realizada para o Museu de
Astronomia do Rio de Janeiro, é reunir
dados bibliograficos sobre a astronomia dos
indigenas brasileiros, e oferecer algumas
consideracbes gerais sobre esse tema a part-
tir da leitura dos textos que estiveram ao
alcance do pesquisador.

Introdutoriamente, vale ressaltar a difi-
culdade que o pesquisador encontra ao
buscar localizar textos referentes & etno-
astronomia. Este ¢ um assunfo a que se da
tdo pouca atencio entre nds que, mesmo
nos arquivos das bibliotecas mais especia-
lizadas, a classificagio por assunto nic
registra tépicos como etnoastronomia ou
astronomia indigena. Q recurso, entdo, é
lancar-se & pesquisa aleatéria na busca de
textos etnoldgicos que eventualmente tra-
tem do assunto. Mesmo quando essa busca
se revela positiva, via de regra o material
se encontra disperso em capitulos ou par-
tes do texto primordialmente devotados a
outros assuntos como religido. cosmologia,
mitologia etc.

Vale lembrar também que o termo etro-
astronomia carece ainda de uma definicdo
precisa, estando sujeito a variadas interpre-
tacdes segundo os (Opicos que venham pri-
vilegiar como objeto de investigacio e os
conjuntos sociais a serem pesquisados. Para
0s propdsitos deste trabalho, porém, se-
guiu-se Edmund Magana que distingue a
etnoastronomia de outras duas disciplinas

josé Sdvio Leopoldi

coirmas, a arqueoastronomia ¢ a astro-
arqueologia, e lhe atribui o estudo de um
amplo leque de temas explicita ou implici-
tamente associados & astronomia propria-
mente dita. Destacando que, em termos
gerais, a etnoastronomia refere-se ao estu-
do das nocoes astrondmicas das sociedades
atuais baseadas na tradicio oral, com res-
peito aos grupos indfgenas americanos ela
“usualmente inclui o estudoc da mitologia
estelar, dos rituais associados aoc Sol.
Lua, aos planetas, as estrelas ¢ outros obje-
tos astrondmicos, das praticas econdmicas e
politicas relacionadas & astronomia, dos pa-
drdes de arquitetura que propiciam a obser-
vacdo astrondmica ou que reproduzam cOns-
telacdes. do contetido astronémico das artes
¢ artesanato™ etc. {(Magana, 1986a: 400).
Além disso, e considerando que, como
lembra ainda o referido autor, a astronomia
¢ de grande importincia para quase todos
0s aspectos da vida indigena, a etnoastro-
nomia também se interessa por qualquer te-
ma direta ou indiretamente relacionado a
objetos ou eventos astrondmicos como 8a0
percebidos pelas prdprias sociedades em
estudo. Dessa maneira, pode recobrir tépi-
cos tao variados quanto a geografia celeste,
o estabelecimento de aldeias em locais orien-
tados pela posicdo do Sol nos solsticios, a
pintura corporal, a medicina shamanistica
ete. (Thidem). Portanto, em tal conceituacao
abrangente do termo etnoastronomia é que
se apoiou para orientar a pesquisa dos fex-
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los que constitui a matéria-prima deste
artigo.

Para esse levantamento bibliografico con-
sultouse o acervo da Biblioteca Nacional e

das instituicbes que potencialmente ofere-

ciam um terreno [értil ao propdsito da -

investigagdo, como o propric Museu de
Astronomia, o Observatério Nacional, o
Planetario da Gavea e o Museu do Indio,
todos localizados no Rio de Janeiro. Em to-
das essas bibliotecas, porém, constatou-se a
auséncia de trabalhos, nacionais ou estran-
geiros, especificamente sobre etnoastrono-
mia, evidenciando a situagdo marginal a
que se acha relegado esse campo de-estudo
no Brasil. Basta dizer, como foi acima indi-
cado, que nos arquivos que apresentam a
classificacdo das obras por assunto inexiste
o titulo etrnoastronomia. Mesmo nos acervos
propriamente etnoldgicos quer da Biblioteca
Nacional, quer do Museu do Indio, ndo se
encontrou nenhum subtitulo relacionado ao
tema da (etno)astronomia como parte dos
assuntos em que se classificam as obras so-
bre os indios do Brasil.

Sao raras as publicacBes que tratam espe-
cificamente ou fundamentalmente da etno-
astronomia dos indios do Brasil, como é o
caso de “Ethnoastronomy of the Eastern
Bororo Indians of Mato Grosso, Brazil” de
S. Fabian (1982), “Astronomia do Macunai-
ma”’ de Rogério Mourdo (1984) e, mais
recentemente, “Chuvas e constelacdes: o ca-
lend4rio econdmico dos indios Desina” de
Berta Ribeiro ¢ T. Kenhiri (1987).

Infelizmente, ndo conseguimos localizar o

artigco de Fabian sobre a etnoastronomia

Bororo, citado no texto de Magafia e que
parece o mais enquadrado nos moldes de
um trabalho académico-cientifico (cf. Ma-
gafia, 1986: 402, 409).

J4 o ensaio de Mourdo dirige-se a um
publico nao iniciado em etnologia ou astro-
nomia, consistindo em uma colecdo comen-
tada de elementos de astronomia recolhidos
da conhecida obra de Midrio de Andrade.
Este, por sua vez, jd utilizava — e nio com
preocupacdes cientificas — informacoes
astrondmicas de vérios grupos indigenas pu-
blicados em obras de diversos autores (cf.
Mourdo 1984: 19). Nesse trajeto, portanto,
os dados utilizados acabaram perdendo ri-
gor e consisténcia, ou seja, valor cientifico,
de modo que ‘“Astronomia do Macunaima”
deve ser visto antes como um ensaio ver-
sando sobre um aspecto (astrondmico) de
uma obra literdaria (Macunaima) do que
propriamente um trabalho de etnoastro-
nomia.

O artigo de Berta Ribeiro, baseado nas
declaracoes de um informante indigena,
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estabelece correlagBes entre o surgimento
de constelagdes no céu dos Deséina e as va-
riacdes climdticas com concomitantes pra-
ticas economicas (trabalhos na roca, coleta
e pesca). Em que pese uma certa rigidez
nas articulagBes entre aqueles elementos,
percebe-se que o saber indigena nos cam-
pos da astronomia e dos fenémenos climé-
ticos, boténicos e zooldgicos teria muito a
contribuir para um conhecimento mais
abrangente do ecossistema amazobnico. Co-
mo a autora ressalta, “a classificacao das
constelagbes Desana espelha a realidade
climatica de seu habitat, que se caracteriza
pela alternéncia de sol e chuva, bem como
pelas sucessivas cheias e vazantes dos rios.
(...) [Als chuvas estio diretamente rela-
cionadas a posi¢do dos astros, ou seja, sdo
marcadas pelo surgimento das constelacdes,
cuja nomenclatura é idéntica a delas. Sao,
portanto, essas constelacBes e essas’ chuvas
que determinam o ciclo econdmico anual”
(1987: 35).

Como j4 foi salientado, grande parte da
presente pesquisa se desenvolveu ao acaso,
isto €, mediante consulta direta a obras de
etnologia brasileira visando a apreender
pelo seu indice de matérias e por um con-
tato superficial com o seu conteddo o inte-
resse que eventualmente poderiam desper-
tar ao objetivo do trabalho, ou seja, o le-
vantamento de dados referentes & astrono-
mia indigena. De grande valia, porém, fo-
ram dois conjuntos de obras etnoldgicas, a
saber, o Handbook of the South American
Indians (Steward 1946, 1948 ¢ 1949) e,
especialmente, a Bibliografia Critica da
Etnoclogia Brasileira (Baldus 1954 e 1968;
Hartmann, 1984). A primeira colecdo, no
entanto, nao se revelou & primeira vista
uma fonte tdo rica quanto seria licito espe-
rar ja4 que nado inclui a (etno)astronomia
entre os temas que s3o desenvolvidos a
respeito de cada sociedade indigena estu-
dada ao longo dos volumes da obra. O re-
sultado é que as informacdes relativas a
astronomia encontram-se dispersas em tdpi-
cos como a mitologia, a religido, o shama-
nismo e, portanto, sdo tratadas geralmente
de maneira periférica ou superficial. Nao
obstante, a colec@o forneceu boa quantidade
de material de interesse para o trabalho.
Além disso, tem condi¢Bes de estabelecer as
bases para um amplo estudo comparativo
uma vez que também coloca ao alcance do
pesquisador dados sobre a astronomia das
sociedades sul-americanas em geral.

Conseqiientemente, a Bibliografia Critica
da Etnologia Brasileira, a classica obra de



Baldus (1954, 1968), completada por Hart-
mann (1981), tornou-se a fonte principal de
consulta para a pesquisa bibliografica que
se empreendeu. Ao apresentar uma classi-
ficagdo por assunto, essa colegdo efetiva-
mente registra textos que tratam de aspectos
que se inscrevem no dominio da etnoastro-
nomia, entendida aqui, conforme ja se viu,
no seu sentido mais abrangente. No entanto,
a grande maioria deles trata do assunto de
maneira bastante periférica ja que sé@o estu-
dos devotados basicamente a outros temas,
como é o caso daqueles centrados na mito-
logia indigena. Sob a classificagdo em assun-
tos mais especificamente relacionados com a
etnoastronomia como ‘constelagdes”, ‘astro-
nomia’, ‘concepcdo de tempo e espago’ e
‘cosmologia’, os titulos ndo somam mais do
que trés dezenas, quantidade verdadeira-
mente desprezivel se se considera que os
trés volumes da Bibliografia retinem em
seu conjunto mais de 4.600 obras. Tendo-se
ainda em vista que naquele total se incluem
também publicaces em alemdo, resulta que
na pritica o acervo ao alcance do pesqui-
sador que nfo domina esse idioma fica
ainda mais reduzido. Pode-se, pois, com
base nesses dados avaliar o espaco que tem
sido ocupado pela etnoastronomia no qua-
dro da produgao etnoldgica sobre os indios
do Brasil bem como as dificuldades que
se colocam ao iniciante no estudo desse
assunto.

No levantamento bibliografico como um
todo — incluindo aqui, portanto, a “pes-
quisa ao acaso” a que ja se referiu — a
mitologia indigena, como alids se previa,
foi o assunto que ofereceu um maior
nimero de textos contendo elementos de
astronomia. Via de regra, tais fextos cons-
tituem meras transcri¢oes de histérias miti-
cas, com destaque para relatos envolvendo
0 Sol, a Lua e as estrelas, sem se deter em
questdes mais propriamente astrondmicas
(por exemplo, o conhecimento envolvendo
parpos eelestes bem como referéncias a as
pectos da vida indigena direta ou indircta-
mente relacionados a eventos astrondmicos)
ou oferecer qualquer tipo de interpretacdo.
Contudo, fornecem material etnografico
passivel de sofrer um tratamento analitico
e colaboram no sentido de tormar visivel
um panorama, ainda que incipiente, da
etnoastronomia brasileira.

A Bibliografia Critica registra nos seus
trés volumes um total de apenas seis titulos
explicitamente classificados sob os tépicos
astronomia ¢ constelacdes. Os quatro tra-
balhos versando sobre este tiltimo tema,
no entanto, foram publicados na lingua ale-
mi, o que tende a limitar consideravel-
mente sua utilizagdo. Por outro lado, as

duas obras arroladas sob o assunto asirono-
mia, na realidade, ndo fazem dele o centro
das suas preocupagdes (razdo pela qual
aparecem também relacionadas em outros
assuntos). Ao contririo, tratam-no de ma-
neira periférica, embora oferecam algumas
informagdes interessantes sobre conhecimen-
tos, crengas e mitologias indigenas envol-
vendo corpos celestes. Referimo-nos & His-
tdria da missdo dos padres capuchinhos na
ilha do Maranhdo e terras circunvizinhas
(1945 [1614]) de Claude d’Abbeville e a
Ré-txa hu-ni-ku-i, a lingua dos Caxinauds
(1941) de Capistrano de Abreu.

O primeiro desses livros traz no capitulo
LI, intitulado ‘Génio e temperamento dos
maranhenses’ umas poucas pdginas (pp.
246-250) em que se registram conhecimentos
e crencas dos Tupinambd referentes aos
astros e alguns fendmenos astrondmicos.
“Poucos entre eles”, escreve d’Abbeville,
“desconhecem a maioria dos astros e estre-
las do seu hemisfério; chamam-nos todos
por seus nomes préprios, inventados pelos
seus antepassados™ (p. 246). Seguem-se algu-
mas identificagdes feitas pelos indios de
estrelas e constelagdes, a relagdo que esta-
belecem entre o seu aparecimento e a ocor-
réncia de femGmenos climdticos (infcio e
término do periodo de chuvas, por exem-
plo), algumas observagfes sobre conheci-
mentos que possuem a respeito da Lua (fa-
ses e eclipse) e do Sol (caminho que per-
corre no espaco), além de umas poucas
referéncias a crencas ou histérias envolven-
do corpos celestes. Assim, a Histdria da
missiio se ndo chega a constituir um traba-
lho vigoroso em termos de etnoastronomia
contribui seguramente para o estudo da
astronomia dos indigenas brasileiros em
geral, ¢ dos Tupinambé em particular, além
de revelar-se provavelmente o primeiro tra-
balho de cunho etnolégico contendo dados
especificos sobre o assunto.

O estudo de Capistrano de Abreu, por
seu lado, como o subtitulo {4 o indica,
focaliza principalmente a lingua indigena,
através do estudo da gramitica, de textos
e do vocabuldrio Caxinaud. E, portanto,
uma obra voltada eminentemente para a
area da etnolingiifstica. Baseia-se no de-
poimento de dois jovens Caxinaud sobre
varios assuntos, sendo a parte principal do
livto constituida de textos na lingua indi-
gena acompanhados por tradugao literal em
portugués. Em um dos capitulos (cap. XV,
“Astronomia”, pp. 436-480) o autor anota
uma série de histérias mitologicas em que
primordialmente se focalizam corpos celes-
tes (especialmente o Sol e a Lua) e fend-
menos meteorolégicos, oferecendo um pai-
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nel interessante sobre a crenga Caxinaud re-
lativa ao mundo da astronomia. Assim, mes-
mo essa parte do trabalho — onde se pode
colher, ainda que indiretamente, as melho-
res informacdes sobre a astronomia Caxi-
naud — ¢é basicamente inserida no campo
da mitologia indigena, isto é, ndo constitul
uma colecdo de dados astrondmicos puros.
Além dessas, podem-se citar outras publi-
cacBes que apresentam elementos de etno-
astronomia, ainda que n#o estejam classifi-
cados na Bibliografia Critica em assuntos
diretamente relacionados com a astronomia.
£ o caso do trabalho de Darcy Ribeiro so-
bre os Kadiwéu que, objetivando fornecer
um panorama geral da cultura desses in-
dios, registra alguns dados astronémicos.
Além da identificacdo de constelacdes co-
mo as Pléiades e o Cruzeiro do Sul, ha
referéneia a outros astros (Lua, Vénus) e
fendmenos naturais como os raios e os
+rovoes. Mas sdo poucos os dados astroné-
micos puros, via de regra encontrados
embutidos em consideracdes sobre cosmo-
logia, génesis, rituais e mitologia (Ribeiro
1980). Também José de Oliveira em seu
Os Cherentes oferece alguns elementos de
astronomia recolhidos entre esses indios.
“J& tinham estabelecido o ano, suas esta-
cbes e acidentes meteoroldgicos, com deter-
minacdes para a lavoura”, escreve o autor.
“Contam os meses por lunacdes, e o ano
comeca em junho com o aparecimento das
Pléiades, quando o sol estd prestes a deixar
a constelacdo de taurus”. Depois de regis-
trar ainda o reconhecimento de outras
estrelas e constelacbes (Hyades, Orion,
Trés Marias), refere-se a divisdo do ano
baseada em ocorréncias solares ¢ lunares,
a contagem do tempo diurno ¢ noturno ¢
As préticas agricolas que se regulam pelas
diferentes lunacoes (Ribeiro 1915: 21).
Feitas essas consideracGes sobre obras
especificas, doravante n&o serd nosso propo-
sito neste artigo comentar individualmente
os textos que lhe serviram de base. Isso
nfo s seria incompativel com o espago
de que dispomos, como também fugiria ao
espirito generalizador que parece mais ade-
quado & natureza de trabalhos como este.
Assim, optamos por eleger alguns tdpicos
cuja consideragdo suscita mais diretamente
incursdes no campo da etnoastronomia, co-
mo € o caso dos conceitos de espaco e de
tempo, da concepcio do universo e dos
mitos astrondmicos. Vale registrar também
que nio estaremos referindonos a publi-
caches exclusivamente constantes da Biblio-
grafia Critica da Etnologia Brasileira. Por
mais abrangente que seja o seu contetudo ¢
por mais ajuda que nos tenha prestado,
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chegamos a fonies — especialmente através
da pesquisa aleatdria referida no inicio do
trabalho — que escapam aos seus limites.

Conceito de espaco e tempo

Um tema geralmente alicercado em con-
sideragBes astrondmicas é o que se refere
a concepcdo do espago € do tempo nas
sociedades indigenas. Apesar da importin-
cia que se lhe atribui para uma compreen-
sdo mais ampla do mundo tribal, esse tema,
no entanto, nao tem suscitado a atencio
que se dispensa aqueles tradicionalmente
considerados na pesquisa antropolégica, co-
mo € o caso do parentesco. da mitologia,
da economia, da religiao, da magia. Em
conseqiiéncia, nio se desenvolveu ainda
uma metodologia mais apropriada para a
exploracdo do assunto (cf. Schaden, 1978:
33), o qual permanece entio um pouco 2
margem do trabalho antropolégico tradi-
cional. Parece dificil precisar a razdio por
que isso acantece, mas, pela natureza mes-
ma das questGes que se propdem, talvez se
possa dizer que mais do que outros assun-
tos as nocbes de espaco e tempo testam os
limites de abstracdo, percepgdo e relativi-
zagdo a que se pode entregar o pesquisador.
Afinal, como enfatizou Benjamin Whort
“Just as it is possible to have any number
of geometrics other than Euclidean which
give an equally perfect account of space
configuration, so it is possible to have des-
criptions of the universe, all equally, that
do not contain our familiar constructs of
time and space” (apud Posey 1982: 90-91).
Na mesma linha, Bildeman asseverou que
“we should no more be surprised at the
alien or exotic features of primitive time
reckoning than at the features of other
people’s corresponding social organization
or religious beliefs" (ibidem: 91).

Com referéncia ao espaco, € comum
observar-se que entre os indigenas a repre-
sentacdo espacial da aldeia e dos ambientes
circunvizinhos se dd em termos de circulos
concéntricos, reproduzindo assim a imagem
que possuem do préprio universo. As al-
deias Caiap6, por exemplo, podem ser vistas
como verdadeiras “‘manifestacOes sociais do
circulo” (Matta 1976a. Posey 1982, Vidal
1977, Seeger 1977). Trilhas de caga s@o ca-
minhos circulares, locais de cacada sdo con-
cebidos em torno de dreas circulares onde
se dorme e se danca, 0os campos sdo espacos
circulares recortados na floresta, assim co-
mo timulos e cemitérios sdo também



circulares em sua forma, Mesmo a estrutura
social e o sistema de parentesco Caiapd
podem ser compreendidos como possuindo
uma organizacio circular (Posey 1982: 92).
A relagdo entre esses dados e a astrono-
mia torna-se evidente guando se tem em
conta que para a sociedade Caiapé “The
principal natural manifestations of the cir-
cle are the sun and moon. The sun is
circular and is believed to travel in a
circular path across the earth, then up and
around the sky layer above in order to
reappear the next day. The moon travels
on the same path and the phases of the
moon are images of the abstract forces that
compose time and space, for the moon itself
changes and even seems to disappear, but
nonetheless remains the moon” (ibidem).

Quanto & marcagio do tempo destacam-se
o “tempo estrutural” e o “tempo ecold-
gico”, geralmente encontrados em todas as
sociedades. Ha também outros. tipos de
tempo, como é o caso do ‘macro-time’ des-
crito por Posey (1982) em seu estudo sobre
os Caiapd e as conseqiiéncias do contato
presidido peia divergéncia cultural em ter-
mos de diferengas de concepcdo sobre espa-
go € tempo; e o passado ‘mito-histérico’
que Charles Wagley identificou entre os
Tapirapé ¢ que sc refere ao periodo preté-
rito em que o fato histérico e o tempo
mitico se confundem (1977a: 376). O “tem-
po estrutural” por sua vez se refere aos ci-
clos da vida humana, geralmente celebrados
por ritos de passagem. O “tempo ecold-
gico”, mais diretamente associado a fend-
menos astrondmicos, é determinado pelos
ciclos dos dias e das noites, das fases da
lua, das estacGes seca e chuvosa que ocor-
rem a cada ano etc. “This ecological time
is reckoned by the activities of man in
relationship to the environment”, diz Wag-
ley. “Each of these time periods is a repeti-
tion of another. The cycle of the year is a
repetition of economic activities to wich a
cycle of festival is linked” (ibidem: 375).

Evidentemente, consideracdes sobre o
tempo ecoldgico surgem com freqiiéncia nos
estudos de antropologia indigena, particular-
mente com referéncia & agricultura, ji que
as estagBes climdticas, seca e chuvosa, sdo
um dado fundamental para o ciclo agricola
que se desenvolve através de etapas estrei-
tamente vinculadas aos fendmenos meteo-
rolégicos como a abertura das rogas, a
queimada, o plantio e a colheita. Mas pou-
cos sdo os trabalhos dedicados a explorar
em profundidade a relagdo entre a pratica
agricola e as concepgOes e os conhecimen-

tos astrondmicos indigenas. No entanto,
talvez j4 seja possivel, a partir de dados
dispersos em varias monografias, esbocar
um quadro comparativo da aplicacio de
conhecimentos indigenas de astronomia na
atividade agricola, na pesca ¢ na coleta.
Em seu livro Nature and culture in cen-

tral Brazil (1981) Antony Seeger devota
algumas péginas ao estudo do “tempo eco-
l6gico™ entre os Suyd e faz uma interes-
sante sintese a respeito de como esses
indios marcam periodos de tempo e partes
do dia e da noite. “[T]hey indicate the
future by the stage of the moon, by a num-
ber of moons, the movement of the const-
ellations, the number of rainy seasons, or by
stages of life cycle. They frequently use these
measures of time for discussing future trips,
ceremonies, and the arrival of visitors” (p.
62). Depois de indicar detalhadamente a
marcagdo de periodos diurno e noturno pela
posigdo do sol e da lua e suas fases, Seeger
mostra a importéncia das Pléiades para o
reconhecimento do tempo e sua relagdo
com as praticas agricolas. Diz ele: “As the
Pleiades appear farther and farther towards
the western horizon in the evening, the
Suya frequently comment on how soon it
will be the dry season. They say, “When
the Pleiades are far over there, it is already
the dry season”. When the Pleiades begin
to rise just before dawn, it is time to
finish cutting the gardens. When they are
fairly high in the sky at dawn, it is time
to burn the gardens and plant. When they
are setting just before dawn, the rains
begin and the rainy seasons rituals commen-
ce” (ibidem: 64). Aqui temos, portanto,
um bom exemplo da importdncia dos even-
tos astrondmicos para as sociedades indi-
genas que se valem deles para determinar
tanto praticas econdmicas quanto culturais.

Concepedo do universo

A idéia que as sociedades tribais pos-
suem a respeito do universo € um tema
bastante recorrente nos trabalhos de etno-
logia. Via de regra, no entanto, a descriciio
do universo indigena nao resulta da pes-
quisa objetiva, no sentido de que o pesqui-
sador indaga efetivamente sobre esse assun-
to. Comumente, os dados encontram-se frag-
mentados em meio a consideracdes sobre
diferentes tépicos, constituindo portanto ele-
mentos secunddrios de trabalhos que foca-
lizam prioritariamente outros temas, Nesse
caso, a concepgido do universo surge como
‘pano de fundo’ para a colocag@io de ques-
tdes mais apropriadamente relacionadas,
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por exemplo, com o campo da mitologia,
da religido, da cosmologia’ (cf. Capistrano
de Abreu 1938, Steinen 1940, Castro 1978a,
Agostinho 1974a, Seeger 1977, Posey 1982,
Silverwood-Cope 1980). Ao pesquisador
mais interessado no assunto cabe, pois reu-
nir os elementos dispersos no relato mitolé-
gico ou nas consideracoes religiosas e dar
forma & concep¢iio do universo que lhes
esta subjacente. Dal resulta que apenas oca-
sionalmente encontram-se formulaces mais
claboradas sobre a concepcido do universo
de grupos indigenas brasileiros.

Um exemplo da reconstruciio do universo
indigena através da mitologia é oferecido
por Darrel Posey. Referindo-se aos Caiapd,
diz ele que “The universe is described in
myths as being circular, with floating
parallel discs forming layers of the uni-
verse circumscribed by the outer circle.
One of the parallel discs is the earth, wich
is likewise divided into concentric rings,
the men’s house being the center of the cir-
cle, surronded by the village, a transition
zone, the forest and the outermost circle
being the area of non-Indians (...). Thus
the circle encompasses a definite reality
and represents the cyclical essence of
encapsulated units of time and space”
(1982: 91-92).

Pode-se também citar a contribuicdo de
Antony Seeger a respeito ainda dos Suya.
Para -esses indios “The sky, shaped like a
bowl, comes down to earth at the slides.
Directly ahove the village is the village of
the dead, reached by going east, climbing a
tree, and returning to the middle of the
sky. Underneath the earth is another world
similar to the Suya world (...). North and
south are referred to by a single term
meaning ‘the edge of the sky’. East and
west are not cardinal points, as on a com-
pass, but arcs, varying to where the sun is
rising or may rise. Alternate names for
the two directions refer to them as “the
place where the sun rises” and “the place
where the sun goes in”. The two directions
are important in defining and localizing the
ceremonial moities, orienting the bodies of
the dead, and other ceremonial and life
passage events” (Seeger 1977: 348).

Numa formulacdo um tanto semelhante
a anterior, o universo concebido pelos Kra-
hé também possui no lado leste o que os
indios denominam o “pé do céu”. Além
do céu e da terra, hd mais um espaco cos-
mico situado sob esta Gltima. “E um outro
mundo. S6é que ali hda muita lama, muita
palmeira buriti e porco-queixada. O Sol e
a Lua, no seu circuito ao redor da terra,
passam pelo mundo subterrineo para vol-
tar a Leste (...) e os homens e mulheres
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Krahd correm ao redor da aldeia com suas
toras, eternizando, na terra, o movimento
dos astros, seus descendentes primeiros. O
movimento da sociedade ¢ simbolizado pela
corrida de toras ao redor da aldeia, pois
esta é o microcosmo do Universo” (Chiara
1978: 60).

Os Caiapd também contam que o céu €
sustentado pela parte leste por um tronco
de arvore gigante, regularmente roido por
um tapir que, devido a sua gula, ameaca
fazélo desabar. Felizmente, a parte roida
do tronco sempre se restaura, mas o medo
do céu cair estd sempre presente entre 0s
indios. No extremo leste, onde esta a arvore’
que segura o céu moram todos os espiritos
maus. O céu é considerado a residéncia
anterior dos Caiapd; abaixo da terra ha
um ‘mundo novo’ onde se distingue ‘um
sertdo enorme e as matas. Apesar de olha-
rem maravilhados para esse novo mundo
decidiram nfo se arriscar a explord-lo pre-
ferindo permanecer na supetficie da terra’
(Lukesch 1976: 11-13).

Segundo Egon Schaden, que se apoiou
em dados publicados por Maybury-Lewis,
“[PJara os desana, o Sol existiu desde sem-
pre, sob a forma de uma luz amarela, mas
a0 mesmo tempo como principio criador do
cosmos, que teve a sua origem nessa luz.
Dividiase o cosmos em trés planos: um
superior, o solar; outro, no meio, o terres-
tre; e um terceiro, abaixo da terra. Neste
altimo que é o Paraiso, o Sol foi viver apés
a criacdo, mas continuou a prover de ener-
gia a todo o cosmos por meio do Sol visi-
vel, que lhe dé calor, luz e fertilidade (...).
Por sua vez, a Via-Lictea € um enorme
fluxo seminal entre o plano superior ¢ o
intermediério, ou seja, a Terra” (Schaden
1978: 36).

O que se pode destacar quanto ao assun-
to em pauta é o que podemos chamar de
“interacio méxima” entre as socicdades
indigenas e os elementos naturais de ordem
astrondmica. Ao contrdrio do que acon-
tece com a moderna sociedade ocidental
onde a separacdo entre o homem, a natureza
e o cosmos tende a se acentuar cada vez
mais, no contexto indigena prevalece a rela-
¢do estreita entre csses elementos.' Um
exemplo dessa aproximagao no que th res:
peito ao indio e & ordem astrondmica € o
que se percebe no trabalho de Hans Becher
sobre alguns grupos Yanomami, cujas crian-
cas apresentam uma mancha mongglica até
os trés ou quatro anos de idade. Esses
indigenas se créem originarios da Lua, e a

mancha é considerada uma prova disso, ja



que associam-na as préprias manchas que
se observam na superficie lunar. “Enquanto
a mancha for visivel”, diz Becher, “a crian-
¢a ainda pertence ao corpo, sangue e &
alma da sua méae, que a amamenta durante
trés anos ¢ ndo deve dar novamente a luz
nesse periodo. A medida que a mancha de-
saparece, sabe-se que a crianga voltou a
ser um ser humano pleno, gue recebe entdo
um nome derivado da fauna ou da flora.
A mancha mongélica faz com que as crian-
¢as pequenas se encontrem sob a protecdo
especial da divindade lunar Poré/Perimbd”
(Becher 1981: 43).

Semelhantemente, os Krahd também se
créem descendentes do Sol e da Lua, como
registra a sua mitologia (Schultz 1959: 346).
No mundo indigena, portanto, mito e rea-
lidade parecem se confundir, ndo havendo
uma linha demarcatéria nitida entre a
humanidade, a natureza, e o extraterrestre.
Prevalece a continuidade, a proximidade, a
convivéncia de tudo o que existe — ou
pode existit — no universo como se todas
as coisas pertencessem & mesma ordem de
fenémenos (cf. Ribeiro 1980, Chiara 1978,
Posey 1982, Agostinho 1974a, Steinen 1940,
Schaden 1978, Silverwood-Cope 1980, Cas-
tro 1978a, 1986). ‘

Pode-se, entdo, afirmar com Schaden que
“a imagem do mundo indio ndo deve ser
vista como um quadro estitico, mas, em
esséncia e acima de tudo como sistema de
processos conjugados e interdependentes,
complementares, que, em sua totalidade ga-
rantem a harmonia de tudo o que existe na
Terra e fora dela” (Schaden 1978: 38).

Mitologia

A mitologia das sociedades indigenas tem
sido o terreno mais fértil no que diz respei-
to a informacdes relacionadas ao campo da
etnoastronomia. Evidentemente, o que se
colhe nos relatos mitolégicos nio sdo preci-
puamente conhecimentos astrondmicos dos
grupos indigenas enguanto tais, ou seja,
uma colecio de dados astrondmicos puros
a respeito dos corpos celestes ou a praticas
(econ6micas, por exemplo) relacionadas a
tais conhecimentos. Os mitos astrondmicos,
por stua propria natureza, incorporam idéias
e concepcdes relativas & astronomia que se
fragmentam e se dispersam nos episddios
da narrativa mitica, além de freqiiente-
mente se inserirem nela de maneira n@o
explicita. ‘Ao pesquisador cabe, portanto,
decodificar o relato mitolégico no sentido
de apreender os dados astrondmicos nele

contidos, bem como analisar o contetdo dos
mitos na tentativa de interpretar-lhes o sen-
tido e, a partir dai, deslindar a natureza da
relagdo entre a sociedade e o mundo da
astronomia. Infelizmente, tém sido escassas
e timidas as tenfativas nessa diregao.

A antropologia social e a etnologia tEm
trazido uma razodvel contribuicdo para o
estudo da etnoastronomia através da mito-
logia. Isto porque desde cedo os relatos
mitoldgicos fizeram parte do material etno-
l6gico recolhido dos mais diferentes grupos
indigenas nas vérias regides do pafs. Assim,
0 acervo mitico indigena é considerdvel
embora o conjunto de material astrondmico
seja comparativamente reduzido se se le-
vam em conta outros temas que também
emergem nos relatos miticos. De qualquer
mode, ji existe um actmulo razodvel de
material mitoldgico de natureza astronOmica
cujo escrutinio seguramente poderd forne-
cer dados .astrondmicos ou interpretacbes
que explicitem a relacdo entre a natureza,
a sociedade € 0 cosmos.

Tais mitos referem-se especialmente ao
Sol, & Lua, as estrelas (dai chamarem-se mi-
tos solares, lunares, estelares), além de
envolverem outros elementos naturais e
astronOmicos (chuva, dildvio, raio, trovao,
céu, planetas, cometas etc.). Ndo € nosso
intento aqui fazer um inventdrio dos mitos
astronémicos indigenas, mas considerar mais
de perto apenas um conjunto que apresenta
um material mais consistente, como é o
caso dos mitos que tem como personalida-
des centrais 0 Sol e a Lua e que fazem
parte do acervo mitoldgico de vérios gru-
pos tribais brasileiros.

Na mitologia indigena, a presenca do
Sol e da Lua é de uma recorréncia bas-
tante significativa, especialmente nos mitos
de origem em que as personagens centrais
sdo dois irmAos gémeos. Tais mitos tém
sido encontrados em vdrios grupos tribais,
distribuindo-se por extensa drea geografica.
Como observa Silvia Carvalho, “[P]Jarece
que o mito dos herdis gémeos penectrou em
quase todos os rincdes do Brasil, sendo,
como era de se esperar, absorvido de forma
diferente, ¢ claro, por cada tribo indigena”
(1979: 146). Tais mitos fazem parte, por
exemplo, do acervo mitoldgico de todos os
grupos xinguanos (Galvdo 1979: 217, La-
raia 1970: 118), (Villas Boas 1970: 47),
além de terem sido registrados entre os
Apapokuva-Guarani (Oeste de Sdo Paulo)
por Curt Nimuendajd e entre os Tenetehara
(Maranh#o) por Charles Wagley e Eduardo
Galvao. Apesar de que, como ressalta Ro-
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que Laraia em seu artigo “O sol e a lua
na mitologia xinguana” (1970), esses etno-
logos nao tenham procedido a nenhuma
identificagdo dos irmdos com o Sol e a Lua,
o0 mito Tenetehara € estruturalmente muito
semelhante aqueles em que os gémeos repre-
sentam de fato esses astros e pode ser visto
como uma versao modificada deles no que
diz respeito ao nome das personagens (cf.
Laraia 1970: 118-121, Leopoldi 1973). Ja
Nimuendaji, apesar de notar que o Sol e
a Lua estdo nominalmente ausentes no rela-
to mitico dos gémeos, admite a identificacio
entre estes ¢ aqueles corpos celestes, dada
a grande importincia dos astros para oS
Apapokuva-Guarani em cujos rituais estdo
sempre representados. Além disso, o que
reforca a aproximagdo dos irmdos gémeos
com o Sol e a Lua no registro feito por Ni-
muendaji é que na mitologia Apapokuva
esses astros sio irmaos, filhos de Nanderu-
Mbaecuba que, como castigo por transgres-
s0es sexuais, os expulsou da terra desti-
nando-Thes 0 céu como morada permanente
(Laraia, ibidem). Assim, a grande seme-
lhanga dos mitos Tenetehara e Apapokuva
com aqueles em que os irmdos gémeos sdo
efetivamente identificados com o Sol ¢ a
Lua leva & suposicdo de que os primeiros
constituem variacdes ligeiramente modifi-
cadas da mesma histéria mitica expressa
nos segundos, como sugerido, alids, por
Silvia Carvalho.

Em que pese, porém, a significativa ocor-
réncia de mitos em que o Sol e a Lua tém
papel destacado, tais mitos nao tem sido
utilizados como base para uma exploragdo
mais vigorosa no campo da etnoastronomia.
Por um lado, o gue se encontra sdo meros
relatos das histérias miticas ou pouco mais
do que isso, sem que haja uma preocupacao
maior em entendélos como uma fonte de
dados sobre a cultura indigena ou sobre
o conhecimento empirico dos agentes so-
ciais (cf. Agostinho 1974b, Baldus 1937,
1960, Carvalho 1951, Nimuendaji 1946,
Schaden 1947, Schultz 1950, Steinen 1940,
Wagley e Galvdo 1961). De outro lado,
quando se busca quer submeter os mitos
a um tratamento analitico mais aprofunda-
do, quer estabelecer uma relacdo apenas
aproximada entre mito e sociedade, quer
ainda interpretar simbolicamente os ele-
mentos que permeiam a narrativa, invaria-
velmente a tendéncia é demonstrar como o
mito expressa aspectos fundamentais da
estrufura social, vale dizer, normas, valores,
padroes de comportamento inerentes @
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cultura e & sociedade em que emergem
(Agostinho 1974a, Carvalho 1979, Laraia
1970, Leopoldi 1973, Queiroz 1976, Schaden
1976b). “Encarado como expressio ou te-
flexo das formas peculiares de uma dada
sociedade”, diz Schaden, “o mito se apre-
senta igualmente como tradicdo histdrica, o
que significa que sua interpretagdo pode
revelar ndo somente a organizagao social
do grupo no presente, mas uma série de
transformagGes sociais ocorridas na comu-
nidade em épocas talvez remotissimas”
(Schaden 1959: 13). De um modo geral,
portanto, todo o potencial que os mitos
astrondmicos apresentam para o estudo da
etnoastronomia acaba sendo colocado a
margem a medida que se privilegia o nexo
sociolégico entre a realidade sociocultural
€ o conteido das histérias miticas.

Em outras palavras, as referéncias astro-
nomicas que se podem detectar na mitolo-
gia indigena via de regra constituem instru-
mento ndao para o estudo da etnoastrono-
mia como tal, mas antes para a compreen-
sdo dos aspectos sociais que aquelas refe-
réncias podem elucidar. Ou ainda, como
um dado astronémico pode quase sempre
articular-se com um elemento social, a ten-
déncia € tomar o primeiro como um mate-
rial de apoio para um melhor entendimento
do segundo, € nao o contrério.

Entre os Apinayé, por exemplo, desta-
cam-se as metades matrilineares ou fratrias
denominadas Kolti e Kolre que, segundo a
mitologia, foram criadas pelo Sol e pela
Lua, respectivamente. “O Sol e a Lua te-
riam feito também a divisao local das fra-
trias (...). [Als aldeias Apinayé — com
suas casas dispostas em circulo, a praga de
festas no centro ¢ os caminhos radiais —
representam o Sol. Correspondendo ao pre-
dominio do Sol que tem papel maior na
vida religiosa, os chefes da aldeia sempre
pertencem 2 fratria Kolti. A esta cabe igual-
mente a primazia no cerimonial. Nessas oca-
sides, os membros da fratria Kolti sdo
caracterizados por pintura vermelha no cor-
po, os da fratria Kolre por pintura preta.
Defrontam-s¢ como competidores nas tra-
dicionais corridas de toras, nos jogos €
esportes. Os Kolti ¢ Kolre séo organiza-
¢bes puramente cerimoniais (...)" (Zer-
ries 1976: 99). Referindo-se ao mesmo mito
Apinayé, Roberio da Matia ressalta que “¢
inconcebivel a existéncia de Sol sem a exis-
téncia de Lua, do mesmo modo que na
sociedade Apinayé é impossivel ter-se a
metade Kolti (associada ao Sol e por ele
criada), sem se ter o grupo Kolre (asso-
ciada a Lua e por ela criada) (...). [Alqui



hé polaridade e complementaridade, pois
a metade Kolti se caracteriza como o grupo
lider e a Kolre como o grupo complemen-
tar, dos seguidores (...). [E] possivel falar
em dois grupos que de fato sé podem exis-
tir como uma unidade. Assim, eu chamo
esse grupo de metade, isto é, unidades com-
plementares” (Matta 1976b: 102-103).

O mesmo se pode apreender do trabalho
de Otto Zerries ‘Organizacdo dual e ima-
gem do mundo entre os indios brasileiros’
(1976). Aqui o autor inventaria a posi¢do
histérico-cultural da organizacio dual entre
os indios brasileiros a fim de resumir os
aspectos ideoldgicos dos sistemas sociais
dicotémicos. As duas metades em que se
subdividem as sociedades consideradas no
seu trabalho correspondem a grupos sociais
(‘metades’) que a um sé tempo se opdem e
se complementam: clds antagbnicos, meta-
des exdgamas, equipes competidoras, me-
tades cerimoniais etc., configurados por um
dualismo vegetal ou animal, parelhas de
figuras miticas, parelhas de irmaos etc.,
sendo cada uma dessas “metades” associa-
das a determinados “pares antitéticos”
como noite/dia, Norte/Sul, parentes/afins,
Leste/Oeste, Sol/Lua, portanto, varios pa-
res com forte conotagdo astrondmica. O
autor, porém, limitase a utilizar esses ele-
mentos apenas o suficiente para satisfazer
interpretacdes de cunho nitidamente socio-
légico.

De maneira anidloga, Maria Isaura Pereira
de Queiroz, interpretando o significado do
mito Timbira envolvendo o Sol e a Lua,
deixa bastante clara essa tendéncia de fazer
convergir para a explicitacio do social
qualquer tipo de dado etnogréfico, como os
que contém referéncias astrondmicas. “Sol
e Lua personificam as forgas morais que
agem na sociedade Timbira, tornando-se
mais palpdveis e mais ficeis de impres-
sionar; ou representam, para os indigenas,
os aspectos da natureza ‘que sdo de impor-
tincia para o bem-estar da sociedade’, mas
tio fortemente se acham os Timbira imbui-
dos da ordem social em que vivem, que
enxergam Sol e Lua sujeitos &s mesmas
forgas morais que nela influem. De qual-
quer maneira, o mito do Sol e da Lua indi-
ca muito bem de que maneira as coisas
da natureza afetam a vida social (a utili-
dade do dia, a preferéncia pela estagdo
seca), ligando-se a elas. de maneira com-
preensivel, os valores morais que imperam
na tribo (por exemplo, o bom cardter do
Sol, o qual por sua vez comanda o dia e a
estacfio seca), tudo apresentando sempre um

aspecto nitidamente educativo” (Queiroz
1976: 300-301, grifo nosso).

Quando o mito ndo remete diretamente
ao nivel organizacional da sociedade ele
pode apontar para instincias menos abran-
gentes no sentido, por exemplo, de modelar
acdes e comportamentos individuais (cf.
Matta 1976a: 159). E o caso do mito onde
o Sol ¢ a Lua codificam os padrdes masculi-
no e feminino de cariter e comportamento
que séo valorizados pela sociedade. O “Sol
€ o individuo ideal para a comunidade Tim-
bira: n#o briga, cede ante os rogos imperti-
nentes e importunos do companheiro, é mo-
desto, quieto, acomodado, ndo faz valer seus
direitos (embora convencido deles), a fim
de ndo desencadear disputas, pois evita o
mais possivel as brigas”. Por outro lado,
“Lua é criatura arrogante, exigente e insa-
tisfeita, que insiste em satisfazer todas as
suas vontades, que rezinga e briga por
qualquer coisinha, que imp&e a prioridade
de seus desejos sobre os desejos dos outros
e que por isso mesmo acaba levando na
cabeca e fazendo papel ridiculo” (Queiroz
1976: 300-301).

Na base dessas suposi¢des, argumenta-se
que a divisdo em metades, representadas
pelo Sol e pela Lua, de grande niimero de
tribos indigenas brasileiras pode expressar
a divisio e oposicdo que existe entre o
masculino e o feminino. A vida social esta-
ria dessa maneira, apenas refletindo uma
ordenaciio césmica: & dualidade Sol/Lua
corresponderia a dualidade social e psicold-
gica homem/mulher. “Conceitos dualisticos
ja teriam existido entre cacgadores de ani-
mal de grande porte, sobretudo um dualis-
mo animal; todavia a polaridade entre ho-
mem e mulher teria adquirido sentido mais
profundo, gragas & importincia da mulher
como cultivadora do solo”, diz Otto Zerries.
“Ademais, teria surgido o empenho de orde-
nar a vida segundo as Ieis observadas no
Cosmos. Dessa forma, ter-se-ia chegado a
expressdo social de uma imagem dualista
do mundo, com as regras de casamento dai
resultantes” (Zerries 1976: 114).

Percebe-se, assim, como tanto em termos
individuais quanto institucionais ou coleti-
vos, a consideragdo da mitologia indigena
se faz via de regra no sentido das instincias
ndo sociais (cosmologia, astronomia, natu-
reza) para a sociedade, ou seja, utiliza os
elementos’ daguelas que estio embutidos
na narrativa mitica para a compreensdo
desta, através do desvendamento de prin-
cipios estruturais bem como da explicita-
¢ao de comportamento e agdes valorizados
pelo conjunto social,
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Muito do que foi discutido aqui de ma-
neira um tanto sumadria a respeilo dos mi-
tos envolvendo o Sol e a Lua vale também
para os outros mitos astrondémicos. Na
maioria das publicacdes encontra-se apenas
o registro da histéria mitoldgica (cf. Aytai
1977, 1978, 1979; Coclho 1982, Oliveira
1915, Baldus 1937, 1960; Agostinho 1974b,
Magalh#es 1940, Brandenburger 1931, Scha-
den 19247, Ribeiro 1980, Peret 1979, Rodri-
gues 1890, Villas Boas 1974, Lukesch 1976,
Pereira 1973, 1974a, 1974b, Giaccaria e
Heide 1975, Banner 1957), e invariavel-
mente gquando o mito deixa de constituir
simples histéria com sabor folclérico ele
surge como instrumento de explicacio do
contexto social, Coerentemente com esta
observacio Everardo Rocha destaca que na
area da mitologia um dos trabalhos do
antropélogo tem “por finalidade interpretar
o mito para descobrir o que este pode reve-
lar sobre as sociedades de onde o mito pro-
vém. E a interpretacio do mito como for-
ma de compreender uma determinada estru-
tura social. Nesta linha, a Antropologia
usualmente assume a existéncia de uma rela-
cdo entre 0 mito e o contexto social. O mi-
to €, pois, capaz de revelar o pensamento
de uma sociedade, a sua concepcio da exis-
téncia ¢ das relagdes que os homens devem
manter entre si ¢ com o mundo que os
cerca’” (Rocha 1986: 12).

Essa predominéincia do social no estudo
das sociedades indigenas deve-se sem divi-
da ao fato de que tais sociedades tém
atraido fundamentalmente o interesse de
antropélogos sociais que, por forca de sua
formagdo, naturalmente privilegiam a abor-
dagem socioldgica dos contextos que inves-
tigam. Dessa forma tendem a tomar, como
jé foi ressaltado, qualquer elemento desses
contextos como potencialmente Gtil para
seus objetivos, utilizando-o assim como ins-
trumento para a compreensdo da instincia
social que, no seu entender, tem precedén-
cia sobre qualquer outra.

De qualquer maneira, ja se acumulou uma
razoavel colecdo de mitos astrondmicos com

0s quais s¢ poderia exercitar a interpreta-
cdo na direco contrdria, ou seja, no sen-
tido da sociedade para a cosmologia/astrono-
mia. Aqui o privilégio caberia & explicitagéo
dos clementos astrondmicos que muitas ve-
zes se acham dispersos ou implicitos no
contexto mitolégico. Idéias e nogGes sobre
a cosmologia, corpos celestes, fendmenos
naturais e a astronomia propriamente dita
surgem muitas vezes como um cendrio so-
bre o qual se desenvolvem as acles mito-
légicas e podem também constituir legi-
timamente focos do estudo antropoldgico.
Ha entdo que se estimular esse e outros
tipos de pesquisa na 4drea da etnoastro-
nomia, que mantém uma posicdo periférica
face aos estudos tradicionais da antropo-
logia. Seguramente uma das razbes para
isso € que o antropdlogo social — cate-
ﬁoria que por exceléncia se dedica ao estu-

o das sociedades indigenas — nao é esti-
mulado nos cursos de formacdo a incorpo-
rar o estudo da etnoastronomia nos limites
de seu interesse de pesquisa; de outro lado,
profissionais da area da astronomia rara-
mente colocam seu acervo tedrico e o
acimulo de suas experiéncias a servico da
etnoastronomia, e quando isso ocorre €
facil antever as dificuldades que enfrentam
face a falta de intimidade que possuem
com o trabalho etnolégico, quer do ponto
de vista tedrico, quer do ponto de vista
prético.

A pesquisa em etnoastronomia podetia

_ser largamente implementada através de

convénios entre centros de pesquisa e estudo
de astronomia e de etnologia/antropologia
social no sentido de que profissionais de
ambas as dreas pudessem trocar experién-
cias e gerar um estimulo capaz de fazer
da etnoastronomia um objeto nobre de
estudo por parte de antropdlogos e astrod-
nomos e, portanto, receber deles, conjun-
tamente, a atencdo devida a todo o campo
cientifico.

(Recebido para publicacio em
outubro de 1990)
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